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แรงบนัดาลใจในการประยุกตท์ฤษฎีดา้นวฒันธรรมเพื่อถอดความหมายท่ีแฝงอยูใ่นความสัมพนัธ์ทางสังคม
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บทคดัย่อ 
 

งานวิจยัน้ีมีวตัถุประสงค์หลกัเพื่อพฒันาองค์ความรู้เก่ียวกบัการปรับตวัของชาวนาล าตะคองท่ี
ประยกุตร์ะบบภูมิปัญญาทอ้งถ่ินและมรดกทางวฒันธรรมเพื่อการจดัการทรัพยากรน ้าและความสัมพนัธ์ทาง
สังคมในปัจจุบัน งานน้ีเป็นงานวิจัยด้านมานุษยวิทยาวฒันธรรมท่ีประยุกต์กรอบการศึกษาวสัดุทาง
วฒันธรรมร่วมกับทฤษฎีนิเวศวิทยาวฒันธรรม จากการวิจยั พบว่าคนท้องถ่ินใช้ระหัดวิดน ้ าเพื่อใช้น ้ า                      
ในพื้นท่ีเพาะปลูก ระหัดวิดน ้ าเป็นองค์ความรู้ดา้นนิเวศวิทยาวฒันธรรม และแสดงถึงการปรับตวัเพื่อใช้
เทคโนโลยีอย่างเหมาะสมกบัธรรมชาติส่ิงแวดลอ้ม วสัดุทางวฒันธรรมน้ีเช่ือมโยงความสัมพนัธ์ระหว่าง
กลุ่มทางสังคมต่าง ๆ แมบ้างกลุ่มไม่ใช่ชาวนา พวกเขาก็ใช้ประโยชน์จากสัญญะของระหัดวิดน ้ าเพื่อการ
พฒันาพื้นท่ีทางสังคมวฒันธรรมของตนเองได้เช่นกัน งานวิจยัยงัพบอีกว่า ภายใตก้ารแพร่กระจายทาง
วฒันธรรมของอตัลกัษณ์ไทยและอตัลกัษณ์สมยันิยม คนทอ้งถ่ินสืบทอดพิธีไหวผ้ีซ่ึงเป็นหลกัฐานของ                  
อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุลาว รวมทั้งพิธีกรรมน้ีก็เป็นพื้นท่ีของการฟ้ืนฟูบทบาทของผูห้ญิงดว้ย 
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Abstract 
 

The main objective of this research is to develop a body of knowledge on the adaptation of Lam 
Takhong farmers who apply local wisdom and cultural heritage systems for water resource management 
and for social relations at present.  This work is cultural anthropological research with an adaptation of 
framework for studying cultural materials with the theory of cultural ecology.  According to research, it is 
found that local people use water wheel for taking water into farmland.  The water wheel represents 
knowledge in cultural ecology, and shows adaptation of using appropriate technology for the natural 
environment.  This cultural material links relationships between different social groups although some are 
not farmers.  All people can take advantage of the signs of the water wheel to develop their socio-cultural 
spaces.  The research also finds out that, under the cultural diffusion of Thai identity and popular identity, 
local people inherit the spirit-worshiping ceremony as evidence of Lao ethnic identity. This ritual is also an 
area for restoring the role of women. 
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บทที ่1  

บทน า 

ความเป็นมาของปัญหา 

งานวิจัยช้ินน้ีมีวตัถุประสงค์เพื่อตอบสนองยุทธศาสตร์การพัฒนาคนและสังคมท่ีมีคุณภาพ 
เก่ียวขอ้งกบัประเด็นการอนุรักษ ์สืบทอดประเพณี วฒันธรรมท่ีดีงาม และพฒันาภูมิปัญญาให้เกิดประโยชน์
ต่อการพฒันาเศรษฐกิจและสังคม ผูว้จิยัมีความคาดหวงัในการน าคนไทยไปสู่การพฒันาตวัเองโดยตั้งอยู่บน
ฐานขององคค์วามรู้ต่าง ๆ หน่ึงในนั้นคือภูมิปัญญาทอ้งถ่ินในการจดัการทรัพยากรน ้ าดว้ยเทคโนโลยีระหัด
วดิน ้า รวมถึงการเขา้ใจการพฒันาองคค์วามรู้ของเพื่อนคนไทยกลุ่มหน่ึงผูเ้ลือกใชเ้ทคโนโลยท่ีีเหมาะสมกบั
ระบบนิเวศท่ีตนเองอาศยัอยู่ ซ่ึงเป็นคุณลกัษณะหน่ึงขององค์ความรู้ดา้นนิเวศวิทยาวฒันธรรม ภายใตก้าร
จดัการทรัพยากรธรรมชาติแบบน้ีกระบวนการพฒันาองคค์วามรู้ของคนทอ้งถ่ินโดยคนทอ้งถ่ิน ในฐานะท่ี
คนท้องถ่ินเป็นผูส้ะสมและน าภูมิปัญญาต่าง ๆ ปรับรูปแบบของการใช้เทคโนโลยีส าหรับการผลิต                            
ท่ีสอดคล้องกับต้นทุนทางธรรมชาติหรือต้นทุนของระบบนิเวศในพื้นท่ี รวมถึงถอดบทเรียนและ
ประสบการณ์ในการปรับตวัของคนเพื่อเลือกใช้เทคโนโลยีท่ีเหมาะสมกบัการเปล่ียนแปลงของสภาพ
ส่ิงแวดลอ้ม ซ่ึงเป็นแนวทางใหก้บัการด ารงชีวติตามแนวปรัชญาเศรษฐกิจพอเพียงดว้ย 

ระหัดวิดน ้ าท่ีพบตามสายน ้ าล าตะคอง จงัหวดันครราชสีมา ถือเป็นวสัดุทางวฒันธรรมอย่างหน่ึง              
ท่ีเป็นทั้งตวัแทนของเทคโนโลยีทอ้งถ่ิน ชาวนาใช้ในการจดัสรรน ้ าเพื่อท าการเพาะปลูก และเป็นตวัแทน
ขององค์ความรู้และระบบวฒันธรรมท่ีช่วยรักษาดุลยภาพของความสัมพนัธ์ระหว่างผูใ้ช้ประโยชน์จาก
ทรัพยากรธรรมชาติร่วมกนั และดุลยภาพระหว่างกิจกรรมของมนุษยก์บัธรรมชาติ การศึกษาวิจยัวสัดุทาง
ธรรมช่วยให้เขา้ใจระบบความสัมพนัธ์ระหวา่งผูค้นกบัธรรมชาติ ผา่นองคค์วามรู้ต่าง ๆ ซ่ึงผูค้นท่ีประดิษฐ์
ข้ึนมา  

งานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัระหดัวิดน ้ า คือ  “ระหดัวิดน ้ าล าตะคอง: สัญศาสตร์ของเทคโนโลยีพลงัน ้า
พื้นบา้น” ของสุริยา สมุทคุปต ์และคณะ (2547) ศึกษาระบบความหมายหรือสัญศาสตร์ของระหัดวิดน ้ าใน
ลุ่มน ้ าล าตะคองและสังคมไทย ท าให้เห็นพลวตัน์ของระหัดวิดน ้ าในบทบาทเชิงความหมายหรือในความรู้
ของสังคมไทย ซ่ึงเป็นวิธีการศึกษาท่ีแตกต่างจากกรอบทฤษฏีเศรษฐศาสตร์การเมืองท่ีจะพิเคราะห์ประเด็น
ความเท่าเทียมกนัของคนกลุ่มต่าง ๆ ในการเขา้ถึงประโยชน์ของทรัพยากรธรรมชาติ  

งานวิจยัอีกช้ินท่ีเก่ียวขอ้งกบัระหดัวิดน ้ า คือ “พดัทดน ้ า: การต่อรองในบริบทนิเวศวิทยาการเมือง” 
ของเอกรินทร์ พึ่งประชา (2561) ซ่ึงท าการศึกษาการปรับตวัต่อการท าพดัทดน ้ าของคนทอ้งถ่ินและการใช้
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พดัทดน ้ าเป็นเคร่ืองมือในการต่อรองในความสัมพนัธ์ต่าง ๆ ของคนในพื้นท่ีลุ่มน ้ าหมนัตอนปลาย จงัหวดั
เลย เป็นงานวจิยัท่ีออกจากกรอบเศรษฐศาสตร์การเมืองท่ีวพิากษค์วามขดัแยง้ระหวา่งชนชั้น แต่วเิคราะห์พดั
ทดน ้ าหรือระหดัวิดน ้ าในฐานะเทคโนโลยพีื้นบา้นท่ีมีความสัมพนัธ์กบัระบบเครือญาติ กล่าวคือระบบเครือ
ญาติเป็นปัจจยัของการจ ากดัสิทธิในการใชป้ระโยชน์จากน ้ า อยา่งไรก็ตาม หลงัจากการเขา้มาพฒันาล าน ้ า
หมนัของภาครัฐและการเปล่ียนแปลงสภาพธรรมชาติเน่ืองจากการท าไร่บนท่ีสูง รวมถึงชาวนาท่ีเลือกไปใช้
เคร่ืองสูบน ้ าเขา้มาแทนท่ีนั้นไดส่้งผลกระทบต่อความส าคญัของระบบเครือญาติ อีกทั้งตวัพดัทดน ้ าเองก็ถูก
กล่าวหาวา่เป็นสาเหตุของปัญหาน ้าท่วม   (เอกรินทร์ พึ่งประชา, 2561: 190-191)  

ผูว้จิยัเห็นวา่การศึกษาระหดัวดิน ้ าเก่ียวขอ้งกบัประเด็นความเป็นธรรมในการใชท้รัพยากรธรรมชาติ
และองคค์วามรู้วา่ดว้ยการใชเ้ทคโนโลยท่ีีเป็นมิตรกบัความหลากหลายทางชีวภาพของส่ิงแวดลอ้มนั้น ผูว้จิยั
จึงมีวตัถุประสงค์เพื่อศึกษาระหัดวิดน ้ าในฐานะเป็นวสัดุทางวฒันธรรมท่ีมีคุณสมบติัเป็นจุดร่วมของ
ความสัมพนัธ์ทางสังคมและกระบวนการสร้างองค์ความรู้ในทอ้งถ่ิน ขณะเดียวกนัก็ศึกษากลยุทธ์ของการ
ปรับการด ารงชีวิตของชาวนาเพื่อให้เท่าทนัความเปล่ียนแปลงของสภาพส่ิงแวดล้อมทางธรรมชาติและ
สังคม และคน้หาบทเรียนส าคญัของการพฒันาการด ารงชีวิตท่ีสอดคลอ้งกบัแนวคิดของเศรษฐกิจพอเพียง 
การศึกษาประเด็นดงักล่าวน้ีจะเป็นส่วนส าคญัของการพฒันาสังคมท่ีตั้งอยูบ่นฐานของความรู้อยา่งรอบดา้น 
โดยพิจารณาความสัมพนัธ์ระหวา่งลกัษณะทางกายภาพของพื้นท่ี ชุดประสบการณ์ชีวิตของคนทอ้งถ่ิน และ
คุณสมบติัทางวตัถุของระหดัวดิน ้า 

 

วตัถุประสงค์ของงานวจัิย 

1. ศึกษาภูมิปัญญาทอ้งถ่ินในการจดัการทรัพยากรธรรมชาติ และความเป็นธรรมทางสังคมผ่านวสัดุทาง
วฒันธรรมท่ีเรียกวา่ระหดัวดิน ้า  

2. ศึกษาเพื่อความเขา้ใจสภาพการปรับตวัของการใช้ระบบภูมิปัญญาทอ้งถ่ินของชาวบา้นท่ีเกิดข้ึนภายใต้
กระบวนการพฒันาประเทศไทย  

3. พฒันาองคค์วามรู้เก่ียวกบัระหดัวดิน ้าเพื่อสร้างความเขา้ใจระบบภูมิปัญญาทอ้งถ่ินในการจดัการความเป็น
ธรรมของชุมชน     
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ทฤษฎหีรือกรอบแนวความคิด  

การวจิยัคร้ังน้ีใชก้รอบการศึกษาวสัดุทางวฒันธรรม โดยก าหนดสมมติฐานวา่ระหดัวิดน ้ ามีบทบาท
ต่อระบบความสัมพนัธ์ทางสังคมและกระบวนการสร้างองค์ความรู้ของคน ผูว้ิจ ัยได้น าแนวคิดนิเวศ
วฒันธรรมมาประยุกต์เป็นกรอบของการศึกษาร่วมด้วย เพื่อเรียบเรียงข้อมูลด้านการเปล่ียนแปลงของ
ความสัมพนัธ์ทางสังคม และทบทวนแนวคิดเก่ียวกับระหัดวิดน ้ าเพื่อประโยชน์ต่อการวิเคราะห์การ
เปล่ียนแปลงดงักล่าวน้ีวา่มีความสัมพนัธ์กบัสถานภาพของระหัดวิดน ้ าอยา่งไร โดยเฉพาะในประเด็นของ
การปรับการด ารงชีวติและการพฒันาองคค์วามรู้ทอ้งถ่ินของชาวนา  

1. แนวคิดเกีย่วกบัวสัดุทางวฒันธรรม 

การศึกษาการกระท าทางสังคมโดยวตัถุไดรั้บการอธิบายในฐานะท่ีวตัถุเป็นชุดเครือข่ายของกลไก
และโครงสร้างขององคค์วามรู้ แต่ละกลไกต่างมีอิทธิพลร่วมกนัท่ีจะสร้างและเปล่ียนศกัยภาพชุดใหม่ของ
บุคคล หรือเพิ่มพูนศกัยภาพใหม่ ๆ ของบุคคล กล่าวคือวตัถุมีบทบาทในการจดัระเบียบร่างกายของบุคคล 
Gomart and Hennion ( 1999) อธิบายวา่วตัถุมีแรงดึงบุคคลต่าง ๆ ให้เขา้ไปมีความสัมพนัธ์กบัมนั  บุคคลใน
ฐานะผูก้ระท าการต่างมีกิจกรรมแตกต่างกนัในความสัมพนัธ์กบัวตัถุน้ี แต่ละบุคคลจึงรู้ในส่วนของตวัเองวา่
เง่ือนไขอะไรบา้งท่ีท าให้ตวัเองเขา้มาอยูใ่นเครือข่ายของกลไกและโครงสร้างขององคค์วามรู้เก่ียวขอ้งกบั
วตัถุนั้น ๆ บุคคลแต่ละกลุ่มสามารถอธิบายไดถึ้งเทคนิคต่าง ๆ ของการเตรียมพร้อมของตวัเองในการเขา้ไป
เก่ียวขอ้งกบัวตัถุ บุคคลจึงไม่เคยมีอิสระอยา่งสมบูรณ์ในการตดัสินใจท าอะไรต่อวตัถุ แต่ข้ึนอยูก่บัเง่ือนไข
เหล่าน้ีดว้ย อาทิ บริบททางสังคม เทคนิคของความรู้ เก่ียวกบัวตัถุ ยิ่งไปกว่านั้นบุคคลยงัสามารถทิ้งการ
ส านึกรู้เก่ียวกบัตวัตนทางสังคมของตนเอง เน่ืองจากบุคคลถูกท าใหห้ลงใหลหรือบูชาวตัถุไดด้ว้ย ดงันั้นวตัถุ
จึงไม่ใช่แค่อินทรียส์ารหรืออนินทรียส์ารเท่านั้น แต่มนัมีศกัยภาพในการพฒันาชุดเครือข่ายของกลไกและ
โครงสร้างของความรู้นัน่เอง (Gomart and Hennion, 1999: 220-221) 

กลุ่มทฤษฎีเครือข่ายผูก้ระท า (Actor network theory) จะอธิบายความสัมพนัธ์ระหว่างบุคคลกับ
กลไกและโครงสร้างของความรู้น้ีวา่การกระท าของบุคคลเป็นการแสดงออกร่วมของสังคมมากกว่าจะเป็น
การแสดงออกของปัจเจกบุคคล การแสดงออกร่วมของสังคมน้ีจะถูกออกแบบโดยการกระท าการร่วมกนั
ขององคก์รต่าง ๆ และเครือข่ายของวตัถุ จนกระทัง่ก่อเกิดเป็นกลไกและโครงสร้างของความรู้ดงักล่าวข้ึนมา 
ทฤษฎีน้ีตระหนกัว่าวตัถุมีศกัยภาพในการแสดงปฏิบติัการไดเ้ช่นเดียวกนักบับุคคล เป็นความพยายามท า
ความเขา้ใจต่อความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยก์ับส่ิงท่ีไม่ใช่มนุษย ์ เง่ือนไขของสังคมกบัเง่ือนไขของวตัถุ                       
ว่าทั้งสองเช่ือมโยงกนัและกนัจนเป็นพื้นฐานในการด ารงชีวิตของมนุษยไ์ด้อย่างไร โหมดของกลไกและ
โครงสร้างของความรู้น้ีมีลกัษณะเฉพาะของเหตุการณ์หน่ึง ๆ บุคคลจะถูกเปล่ียนรูปการรู้ส านึกหลงัจากพวก
เขายึดติดกบักลุ่มภายใตเ้ครือข่ายของวตัถุเดียวกนัน้ี เป้าหมายของการศึกษาท่ีถือว่าวตัถุเป็นศูนยก์ลางคือ
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คน้หาตวัก าหนดส าคญัท่ีเป็นวตัถุหรือส่ิงท่ีไม่ใช่มนุษยข์องเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนนั้น อีกทั้งวตัถุท่ีเป็นส่ือกลาง
ของเหตุการณ์นั้นๆ ก็ไม่ได้แค่กระท าซ ้ าและสืบทอดการกระท านั้นเฉย ๆ แต่ตวัวตัถุเองยงัเปล่ียนแปลง
สถานะของความเป็นส่ือกลางของตวัเองไดด้ว้ย (เพิ่งอา้ง: 224-225)  

หากอนุมานแนวความคิดขา้งตน้น้ี อาจกล่าวไดว้า่ ระหดัวดิน ้าไม่ใช่เป็นแค่วตัถุหรือเคร่ืองมือทดน ้ า
เท่านั้น แต่ระหดัวดิน ้ายงัมีศกัยภาพท่ีจะเป็น “ลูก” หรือ “ญาติ” ของชาวนาผูใ้ชร้ะหดัวดิน ้าไดด้ว้ย ผูใ้ชร้ะหดั
วิดน ้ าตอ้งหมัน่ดูแลเอาใจใส่ระหัดวิดน ้ าอยู่เสมอ จะเห็นไดว้่าระหัดวิดน ้ าสามารถมีสถานะของความเป็น
ส่ือกลางในการดึงดูดชาวนาให้เข้ามาสร้างมนัและผลิตความรู้เก่ียวกับมนั น่ีคือผลผลิตของกลไกและ
โครงสร้างของความรู้เก่ียวกบัระหัดวิดน ้ า ซ่ึงเกิดข้ึนไดท้ั้งโดยตั้งใจและไม่ตั้งใจของบุคคล  สถานะและ
ความหมายของระหดัวดิน ้าจึงเกิดข้ึนในเครือข่ายของชุดความรู้เหล่าน้ี ส่วนตวัก าหนดส าคญัของเหตุการณ์น้ี
อาจหมายถึงคุณสมบติัตามธรรมชาติของเน้ือไมห้รือวสัดุท่ีใชท้  าระหดั แหล่งท่ีมาหรือราคาของวสัดุ ซ่ึงเป็น
ตวัก าหนดวา่ผูช้าวนาสามารถเขา้ถึงไดห้รือไม่ ครอบครองเป็นเจา้ของไดห้รือไม่ เป็นตน้ 

นอกจากน้ีการวิเคราะห์ความส าคญัของวตัถุยงัถือว่าวตัถุเป็นสัญลกัษณ์แทนผูก้ระท าท่ีเป็นมนุษย ์
(actant) จึงศึกษาส ารวจความหลากหลายขององคป์ระกอบต่าง ๆ ท่ีสามารถเปล่ียนสถานะของวตัถุนั้น น ามา
สู่การวิเคราะห์วตัถุในเชิงสัญญะ (semiotic approach) เพื่ออธิบายความสัมพนัธ์ระหว่างวตัถุกบัโครงสร้าง
ของการส านึกรู้ หรือเชิงจิตวิทยาของบุคคล หรือเก่ียวข้องกับโครงสร้างของชนชั้ นทางสังคม หรือ
ประสบการณ์ทางสังคม และกระบวนทัศน์ทางวฒันธรรมของบุคคล เป็นต้น  โครงสร้างเหล่าน้ีคือ
ตวัก าหนดการกระท าต่าง ๆ ของบุคคล โดยวตัถุเป็นส่ือกลางท่ีเช่ือมโยงการกระท าของบุคคลกบัเหตุการณ์
ต่าง ๆ ในแง่น้ีความผูกพนักบัวตัถุแสดงถึงกระบวนการของการละทิ้งสถานะภาพของบุคคลเพื่อกระท าการ
บางอยา่งเพื่อวตัถุ บุคคลเตม็ใจท่ีจะระงบัความเป็นตวัของตวัเองชัว่คราว (เพิ่งอา้ง: 226-227)  

หากระหัดวิดน ้ ามีศกัยภาพในการสร้างความผูกพนัต่อบุคคล บุคคลเหล่านั้นจะท ากิจกรรมต่าง ๆ 
เพื่อระหดัวิดน ้ า เม่ือบุคคลตกอยูใ่นสภาวะเช่นน้ีแลว้ ระหดัวิดน ้ าก็สามารถสร้างแรงขบัให้กบับุคคล ท าให้
บุคคลเล่ือนสถานะของความสัมพนัธ์ระหว่างตนเองกบัวตัถุ จากการเป็น “มือสมคัรเล่น” สู่ “มืออาชีพ” 
เช่นน้ีแลว้การเปล่ียนแปลงสถานะภาพของบุคคลจึงเก่ียวขอ้งกบักลไกและโครงสร้างของความรู้ของระหดั
วิดน ้ าเช่นกนั ชาวนากบัระหัดวิดน ้ าจึงเป็นความสัมพนัธ์ท่ีทั้งวตัถุและบุคคลต่างตอ้งการกนัและกนั ระหัด
วิดน ้ ากบัชาวนาต่างพึ่งพากนัและกนั สภาวะของการพึ่งพาน้ีเป็นกลไกของการพฒันาสถานะภาพของทั้ง
สอง ซ่ึงกลไกน้ีจ าเป็นต้องประกอบสร้างจากองค์ความรู้ต่าง ๆ จนสานตวักันเป็นโครงสร้าง จากนั้น
โครงสร้างของความรู้ท่ีแข็งแรงเพียงพอจะท างานเสมือนเป็นเกราะป้องกนัให้กบัทั้งระหดัวิดน ้ าและชาวนา 
เพื่อท าให้ทั้งสองสามารถด ารงชีวิตอยู ่หรือมีความส าคญัในสังคมไดท้่ามกลางกระแสของการเปล่ียนแปลง
สังคม ในท่ีน้ีความสัมพนัธ์ระหวา่งระหดัวิดน ้ ากบัชาวนาจึงไม่ใช่ลกัษณะท่ีชาวนาควบคุมระหดัวิดน ้ า หรือ
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ชาวนาใช้ระหัดวิดน ้ าเป็นเคร่ืองมือในการประกอบอาชีพ หากแต่เป็นความสัมพนัธ์แบบพึ่งพากนัและกนั  
ทั้งสองจึงตอ้งอาศยัการด ารงอยูใ่นสังคมของกนัและกนั   

วิธีวิเคราะห์ความผูกพนัระหว่างวตัถุกบับุคคลน้ีตอ้งอาศยัการสังเกตการพูดคุยกนัของชาวนาผูใ้ช้
ระหัดวิดน ้ า สามารถประยุกต์ไดจ้ากผลงานของ Gomart and Hennion (1999) นัน่คือ การศึกษาเทคนิคการ
ใชว้ตัถุ การจดัการสถานท่ีและเวลาเพื่อกิจกรรมเก่ียวกบัวตัถุ การพรรณาเก่ียวกบัการแสดงออกถึงความรู้สึก
ของบุคคลท่ีมีต่อวตัถุ และอาจรวมไปถึงเหตุผลของการท างานหนักข้ึนเพื่อวตัถุนั้น เป็นตน้ ทั้งน้ีเพราะ
กิจกรรมและการแสดงออกเหล่าน้ีคือการท่ีบุคคลได้เตรียมการเพื่อสร้างสภาวะส าหรับการมีอยู่ของวตัถุ              
น่ีคือเง่ือนไขท่ีน าไปสู่การก่อตวัของความสัมพนัธ์ระหว่างบุคคลกบัวตัถุ ต่อมาเง่ือนไขน้ีก็จะสนับสนุน
บุคคลให้พฒันาสถานะภาพของตนเองจาก “มือสมคัรเล่น” สู่ “มืออาชีพ” นัน่เอง ดงันั้นการเปล่ียนแปลง
สถานะภาพของบุคคลจึงสัมพนัธ์กบัการสะสมองคค์วามรู้ต่าง ๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกบัวตัถุไดม้ากยิ่งข้ึน ทั้งความรู้
ดา้นคุณสมบติั คุณภาพ หรือคุณประโยชน์ (เพิ่งอา้ง: 234)  

Sigrid Rausing (1998) แสดงให้เห็นบทเรียนของบทบาทของวตัถุต่อการเปล่ียนแปลงของสังคม       
เขามองเห็นว่าว ัตถุสินค้าจากยุโรปตะวันตกได้เข้ามายึดครองสังคมแบบนารวม (collective farm)                           
ในเอสโตเนีย ลกัษณะของนารวมได้รับการสืบทอดด้วยแนวคิดสามส่วนคือ (1) แนวคิดของคนทอ้งถ่ิน
เก่ียวกบัการแลกเปล่ียนของขวญั (2) แรงบนัดาลใจท่ีเกิดจากการไดรั้บของขวญัและความพึงพอใจร่วมกนั
ต่อวตัถุท่ีไดใ้ห้และไดรั้บ (3) การแปรสภาพของขวญัในวงจรแบบนารวมให้กลายเป็นทรัพยสิ์นส่วนบุคคล 
ในท่ีน้ีระบบวฒันธรรมของการมอบของขวญัซึมลึกในสังคมนิยมแบบโซเวยีตและหลกัความเสมอภาคแบบ
สังคมสแกนดิเนเวีย เป็นระบบท่ีให้ความส าคญักบัความเท่าเทียมและความสมดุล คือขอ้ก าหนดของการ
ตอบแทนซ่ึงกนัและกนั นั่นเอง แต่ระบบน้ีก าลงัถูกแทนท่ีด้วยการแลกเปล่ียนด้วยเงิน ภายหลงัประเทศ                      
ออกจากระบอบของโซเวียตในทศวรรษ 1990 ความเจริญทางวตัถุและอตัลกัษณ์ของชาติไดรั้บการผสม
ผนวกเขา้กบัวตัถุสินคา้จากตะวนัตก เพราะสินคา้พวกน้ีสะทอ้นการใช้ชีวิตท่ีเป็นอิสระ แมแ้ต่ยีนส์และ                 
เส้ือยืดท่ีธรรมดา ๆ ก็มี “ความเป็นผูน้ า” หรือ มีสภาวะท่ีช้ีน าแนวทางแก่ผูค้น คือแนวทางท่ีผูค้นไม่เดิน
ร่วมกบัสังคมนิยมแบบสหภาพโซเวยีตอีกต่อไป จากท่ีส่ิงของสองอยา่งน้ีเคยเป็นสินคา้ธรรมดาในตลาดโลก 
แต่ทั้งยีนส์และเส้ือยืดได้แสดงบทบาททางสัญญะอย่างมีนัยส าคัญในบริบททางสังคมของเอสโตเนีย 
(Rausing, 1998: 189-193) 

ยิ่งกว่าน้ีสินคา้ธรรมดา ๆ จากตะวนัตกยงัสะทอ้นสภาวะของตลาดท่ีหมุนกลบัความปกติของการ
บริโภคของปัจเจกบุคคลให้มีความหมายเป็นการเปล่ียนแปลงร่วมของสังคม สภาวะของความธรรมดา
หมายถึงการก าหนดต าแหน่งของเอสโตเนียในโลกตะวนัตก สภาวะแบบน้ีเป็นความเคยชินของผูค้นท่ีบรรลุ
เป้าหมายในการด ารงชีวิตอยู่ภายใต้สังคมใหม่ของประเทศ ซ่ึงส่งผลกระทบต่อความหมายของการ
แลกเปล่ียนของขวญั จากท่ีเคยหมายถึงการตอบแทนซ่ึงกนัและกนั เปล่ียนเป็นการประดบัประดาหน้าตา 
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ความเปล่ียนแปลงน้ีท าให้ความสัมพนัธ์ทางเศรษฐกิจแบบเท่าเทียมและสมดุลแห้งหายไป กลุ่มคนท่ีไดรั้บ
การนบัหน้าถือตาในสังคมจึงหลีกเล่ียงพนัธะทางสังคมกบัสินคา้จากตะวนัตก (Rausing, 1998: 196-208) 
บทความน้ีของ แสดงประเด็นส าคญัเก่ียวกบัการเปล่ียนแปลงบริบทของวตัถุ ซ่ึงท าให้วตัถุหลุดออกจาก
สภาวะเดิม สัญญะของวตัถุท่ีสามารถเป็นผูน้ าช้ีน าผูค้นให้บรรลุเป้าหมายด้านอตัลักษณ์และการเมือง
วฒันธรรม (cultural politics)  

2. แนวคิดเกีย่วกบัประวตัิศาสตร์ท้องถิ่นของนิเวศวฒันธรรม  

ผูว้ิจยัเลือกใชก้รอบการศึกษาตามแนวคิดประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินและนิเวศวฒันธรรม โดยอาศยัการ
ตั้งค  าถามของผูว้ิจยัในประเด็นท่ีท าการวิจยั การรวบรวมและวิเคราะห์ขอ้มูลท่ีมาจากการอธิบายความหมาย
ของคนท้องถ่ิน การวิจยัจึงเป็นความสนใจต่อความเป็นมา กิจกรรมวิถีชีวิต ความเป็นอยู่ คติความเช่ือ                 
ของพวกเขา เพื่อแสดงถึงพฒันาการและการเปล่ียนแปลงของชุมชน ผูว้ิจ ัยพิจารณาว่าแนวคิดนิเวศ
วฒันธรรมช่วยให้เห็นถึงระบบความสัมพนัธ์ระหว่างธรรมชาติกบัสังคม โดยเฉพาะมีการใช้เคร่ืองมือทาง
วฒันธรรมและความมีเหตุผลของชุมชนทอ้งถ่ิน อาทิ การพึ่งพาในระบบเครือญาติ ความเป็นชุมชน ความ
เป็นชาติพนัธ์ุ และความร่วมมือขา้มชาติพนัธ์ุ เป็นตน้ นิเวศวฒันธรรมจึงแสดงผา่นขนบธรรมเนียม ประเพณี 
พิธีกรรม ขอ้ห้าม ซ่ึงเป็นหลกัความมัน่คงของการด ารงชีวิตและเป็นกลไกควบคุมรูปแบบพฤติกรรมการใช้
สอยธรรมชาติ ถึงแมข้อ้ด้อยของแนวคิดน้ีจะยึดติดอยู่กบัความคิดว่ามีกลไกทางศีลธรรมในการควบคุม
จดัการความสัมพนัธ์  

ธิดา สาระยา (2539) อธิบายว่าประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินเป็นประวติัศาสตร์ท่ีเก่ียวกบัคนในระดบัล่าง
ของสังคมและคนในทอ้งถ่ินท่ีไม่ใช่เมืองศูนยก์ลาง โดยการสนใจศึกษาต านานและประวติัศาสตร์ท่ีมีอยู่ตาม
ทอ้งถ่ินต่าง ๆ และมีความเช่ือมัน่ว่าคนทอ้งถ่ินมีศกัยภาพทางความรู้ความคิดท่ีอธิบายความหมายแก่ความ
เป็นมาของตนเอง (ธิดา สาระยา, 2539: 9-10) ทอ้งถ่ินมีความหมายเชิงพื้นท่ีท่ีมีนยัสัมพนัธ์กบับริบทแวดลอ้ม 
2 ประการ คือ (1) ความสัมพนัธ์กบัอ านาจทางการเมืองจากศูนยก์ลาง ในขณะเดียวกันท่ีท้องถ่ินก็เป็น
ศูนยก์ลางในตวัเองครอบคลุม  ทอ้งถ่ินใกลเ้คียง หรือทอ้งถ่ินระดบัย่อยลงไป และ (2) ความสัมพนัธ์กบั
ลกัษณะวฒันธรรม สังคมทอ้งถ่ินหน่ึง ๆ มีวฒันธรรมของตนโดยผ่านกลุ่มชนซ่ึงมีกิจกรรมวิถีชีวิต ความ
เป็นอยู่ คติความเช่ือ เก่ียวพนักนัในขอบข่ายของวฒันธรรมทอ้งถ่ินหน่ึง ๆ ประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินจึงเป็น
ประวติัศาสตร์จากเบ้ืองล่างเพราะเนน้ความส าคญัของมวลชนและชาวบา้นธรรมดา จึงเป็นประวติัศาสตร์ท่ี
ไดม้าจากต านาน นิทาน การวพิากษห์ลกัฐาน รวมทั้งประสบการณ์ของคนในสังคมหน่ึง ๆ (เพิ่งอา้ง: 41-44) 

ศรีศกัร วลัลิโภดม (2556) จ  ากดัความของประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินว่าหมายถึงเร่ืองราวของวิถีชีวิต 
ความเป็นอยู่ทางสังคมวฒันธรรม ท่ีคนในทอ้งถ่ินสืบสานมาจากความทรงจ าร่วมของคนในชุมชน เป็น
ประวติัศาสตร์ของคนในพื้นท่ีท่ีให้ขอ้มูลและการวิเคราะห์ ซ่ึงก่อให้เกิดการยอมรับร่วมกนัและถ่ายทอด
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ให้กับคนรุ่นหลัง เพื่อรู้จักรากเหง้าของตัวเอง น าไปสู่การเกิดส านึกร่วมและเป็นองค์ความรู้ร่วม 
ประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินจึงเป็นเคร่ืองมือท่ีใชพ้ฒันาตนเอง และต่อรองกบักระแสอ านาจของความเปล่ียนแปลง
จากภายนอก “ดงันั้นประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินก็คือประวติัศาสตร์ของคนในทอ้งถ่ิน เป็นประวติัศาสตร์สังคม
และเป็นประวติัศาสตร์มีชีวติ” (ศรีศกัร วลัลิโภดม, 2556: 25) เป็นกระบวนการศึกษาตนเองของคนในชุมชน
ทอ้งถ่ินซ่ึงมีบทบาทในเร่ืองขอ้มูลและเน้ือหา โดยท างานร่วมกบันกัวิชาการภายนอกซ่ึงมีบทบาทในเร่ือง
วธีิการ ทิศทางและ การวเิคราะห์ตีความ (เพิ่งอา้ง: 31) 

สุภาภรณ์ จินดามณีโรจน์ (2551) อธิบายว่าการศึกษาประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินเป็นการพยายามศึกษา
เร่ืองราวความเป็นมาของผูค้นนับแต่อดีตจนถึงปัจจุบนัโดยศึกษาวิถีชีวิตวฒันธรรมทุกด้านเพื่อให้เห็น
พฒันาการและการเปล่ียนแปลงของชุมชน สังคม หรือทอ้งถ่ินอยา่งเป็นพลวตั วิธีการไดม้าซ่ึงขอ้มูลมาจาก
การเข้าพื้นท่ีและการเข้าถึงผูค้นของท้องถ่ิน เช่น พระสงฆ์ ผูอ้าวุโส ผูน้ าชุมชน ครู และผูมี้ความรู้มี
ประสบการณ์ในทอ้งถ่ิน ซ่ึงมีความรอบรู้ในระบบนิเวศวฒันธรรม ความเป็นมา วฒันธรรม ภูมิปัญญา และ
การเปล่ียนแปลงในทอ้งถ่ินของตนเป็นอยา่งดี  อยา่งไรก็ตาม แมน้กัวิจยัในฐานะคนนอกชุมชนจะมีจุดอ่อน
ในการเขา้ถึงขอ้มูลและการเขา้ใจวฒันธรรมทอ้งถ่ิน แต่คนนอกจะสามารถตั้งค  าถามและหาค าตอบในหลาย
ประเด็นท่ีคนในอาจจะเคยชินและมองไม่เห็นความส าคญั และกลายเป็นจุดแข็งของวิธีการวิจยัน้ี อย่างไร             
ก็ตามสุภาภรณ์เห็นวา่การศึกษาประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินควรเป็นความร่วมมือของคนในและคนนอก ซ่ึงช่วย
เสริมความรู้และขยายความรู้ในมุมมองท่ีหลากหลาย  นอกจากน้ีตอ้งมองเห็นความสัมพนัธ์ทางสังคมและ
เศรษฐกิจในระดบัทอ้งถ่ินและระดบัประเทศ (สุภาภรณ์ จินดามณีโรจน์, 2551: 123-127) 

ยงยุทธ ชูแวน่ (2551) วิพากษป์ระวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินท่ีถึงแมใ้ห้ความส าคญักบัประวติัศาสตร์ความ
เคล่ือนไหวของประชาชนในทอ้งถ่ิน ความเป็นอิสระของทอ้งถ่ิน ความขดัแยง้ การต่อสู้ การปรับตวั สิทธิ 
และอ านาจของชุมชน แต่ก็มองหน่วยทอ้งถ่ินในความหมายของชุมชนหมู่บา้นหรือทอ้งถ่ินขนาดเล็ก ซ่ึงเป็น
ขอบเขตการศึกษาท่ีเกิดข้ึนในช่วงเวลาเดียวกบัท่ีรัฐและทุนโหมเขา้ไปเปล่ียนแปลงลกัษณะทางเศรษฐกิจ
และสังคมของชุมชนทอ้งถ่ินดั้งเดิม จนเป็นตวัท าลายความมัน่คงของชุมชนไปจากการเขา้แยง่ชิงทรัพยากร
ดา้นต่าง ๆ ของชุมชน (ยงยุทธ ชูแวน่, 2551: 254) ยงยุทธไดอ้ธิบายประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินวา่เป็นการศึกษา
พฒันาการของสังคมหรือชุมชนท่ีอยู่นอกแวดวงศูนยก์ลางอ านาจทางการเมืองของรัฐ ดงันั้นหน่วยของ
ทอ้งถ่ินไม่ใช่หน่วยทางกายภาพ แต่ควรเป็นหน่วยเฉพาะท่ีเหมาะสมตามวตัถุประสงคข์องผูศึ้กษาวา่พวกเขา
ตอ้งการศึกษาในระดบัใด เช่น เมือง หมู่บา้น หรือชุมชนระดบัต่าง ๆ อย่างไรก็ตามการก าหนดขอบเขต
ประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินควรพิจารณาจากลกัษณะของความสัมพนัธ์ทางสังคมวฒันธรรมท่ีมีพฒันาการอย่าง
ต่อเน่ืองยาวนามมาพอสมควร และแสดงไดถึ้งความเป็นลกัษณะโดดเด่นของทอ้งถ่ิน (เพิ่งอา้ง: 261-262) 

ศรีศกัร วลัลิโภดม (2556) อธิบายว่านิเวศวฒันธรรมคือการศึกษาความสัมพนัธ์ระหว่าคนกันคน  
คนกบัธรรมชาติ และคนกบัส่ิงเหนือธรรมชาติของผูค้นในทอ้งถ่ินร่วมกนั ทอ้งถ่ินหรือนิเวศวฒันธรรมน้ี
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สังเกตได้จากรูปแบบและโครงสร้างทางสังคมและวฒันธรรม  เช่น เครือญาติ การแลกเปล่ียนสินค้า 
จินตนาการของความเป็นชุมชน และความเป็นชาติพนัธ์ุ เป็นตน้ ซ่ึงอยูภ่ายใตก้ารมีขนบธรรมเนียม ประเพณี 
พิธีกรรม ขอ้หา้ม และการช่วยเหลือเอาแรงกนัในดา้นต่าง ๆ (ศรีศกัร วลัลิโภดม, 2556: 28-29) 

อานนัท์ กาญจนพนัธ์ุ (2543ก) อธิบายว่าแนวคิดนิเวศวฒันธรรมเป็นวิธีคิดท่ีมองสภาพแวดล้อม
ธรรมชาติเป็นระบบท่ีอยู่ร่วมกนักบัสังคม ทั้งสองส่ิงน้ีมีปฏิสัมพนัธ์ต่อกนัภายใตบ้ริบทเง่ือนไขของพื้นท่ี
เฉพาะท่ีใดท่ีหน่ึง อีกทั้งยงัมองคนในสังคมนั้นว่ามีจิตส านึกทางวฒันธรรมและความมีเหตุผลของแต่ละ
ชุมชน เป็นเสมือนกลไกในการปรับตวัของตนเองให้เขา้ถึงสภาพแวดล้อมเพื่อรักษาดุลยภาพและความ
มัน่คงของการด ารงชีวิตอยู่ร่วมกนัระหว่างสังคมและสภาพธรรมชาติ แนวความคิดน้ีให้ความสนใจกับ
วฒันธรรมทอ้งถ่ินและการมองในมิติของพื้นท่ี อยา่งไรตามแนวคิดน้ีอาจมีขอ้ดอ้ยท่ีเม่ือมองความส าคญัของ
ความสัมพนัธ์ท่ีซบัซอ้นระหวา่งระบบนิเวศธรรมชาติและระบบวฒันธรรม แต่กลบัน าเสนอทางเลือกในการ
แก้ปัญหามีลกัษณะเชิงเด่ียว คือยึดมัน่อยู่กบัหน่วยทางสังคมของการจดัการเฉพาะระดบัชุมชนเป็นหลกั 
มากกวา่จะให้ความส าคญักบัความสัมพนัธ์เชิงซ้อนของการจดัการ ขณะเดียวกนัก็ยงัยึดติดอยูก่บัความเช่ือ
เชิงอุดมคติท่ีวา่กลไกทางศีลธรรมมีพลงัในการควบคุมจดัการความสัมพนัธ์ ท าให้ละเลยกลไกและเง่ือนไข
อ่ืน ๆ ท่ีท าให้เกิดจิตส านึกทางวฒันธรรมของคนทอ้งถ่ิน อาทิ เง่ือนไขความสัมพนัธ์ระดบัโครงสร้างทาง
เศรษฐกิจและการเมืองซ่ึงสร้างขอ้จ ากดัและเสริมสร้างพลวตัในการจดัการทรัพยากรระดบัชุมชน นอกจากน้ี
แนวคิดน้ีไดล้ะเลยมิติของความสัมพนัธ์ดา้นขดัแยง้ ทั้งภายในชุมชนและระหวา่งชุมชนกบัรัฐ ซ่ึงสะทอ้นนยั
ของความไม่เท่าเทียมกนัในสังคม (อานนัท ์กาญจนพนัธ์ุ, 2543ก: 11-15) 

อานันท์ กาญจนพนัธ์ุ (2543ข) อา้งถึงงานวิจยัของ Michael Moerman (1968) ซ่ึงเป็นงานท่ีพบว่า
ชาวบา้นภาคเหนือมีหน่วยของการจดัการท่ีดินร่วมกนัในรูปของระบบเครือญาติ ซ่ึงช่วยสร้างความมัน่คง                
ในการถือครองท่ีดินร่วมกนัในบริเวณใกล ้ๆ หมู่บา้น โดยชาวบา้นจะไม่สนใจขอให้รัฐออกเอกสารสิทธ์ิ              
มายืนยนัสิทธิความเป็นเจา้ของแต่อย่างใด ขณะท่ีส่วนพื้นท่ีบุกเบิกและครอบครองอยู่ในป่าท่ีห่างไกลจาก
หมู่บา้น ชาวบา้นตอ้งการให้รัฐออกเอกสารสิทธ์ิรับรอง ปรากฏการณ์ดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นวา่ชาวบา้นใชท้ั้งหลกั
จารีตประเพณีและหลกัการตามกฎหมายเพื่อสร้างความมัน่คงต่อกรรมสิทธ์ิท่ีดิน (อานนัท์ กาญจนพนัธ์ุ, 
2543ข: 31) 

บุญยงค ์เกศเทศ (2550) แสดงตวัอย่างว่าชุมชนในต าบลภูกระดึง จงัหวดัเลย ซ่ึงรับน ้ าท่ีไหลลงมา
จากเทือกเขาภูเปือย ชาวบา้นมีความเช่ือวา่เทือกเขาเป็นแหล่งตน้น ้าศกัด์ิสิทธ์ิ ความเช่ือน้ีไดรั้บการแสดงออก
ในรูปของต านาน การตั้งศาล และพิธีกรรมบูชาเจา้พ่อผา้แดง เจา้พ่อน ้ าผุดน ้ าดั้น และเจา้ปู่หลุบ เพราะ
ชาวบา้นเช่ือวา่เจา้พ่อเป็นพลงัอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิช่วยคุม้ครองให้ความอยู่เยน็เป็นสุขกบัทุกคน ความเช่ือและ
พิธีกรรมเป็นกลไกควบคุมรูปแบบพฤติกรรมการใชส้อยและการดูแลรักษาตน้น ้ าและล าธารซ่ึงเป็นพื้นฐาน
ของความมัน่คงในการเพาะปลูกและการประกอบอาชีพเกษตรกรของชาวบา้น (บุญยงค ์เกศเทศ, 2550: 50-
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55) องคค์วามรู้ทอ้งถ่ินท่ีจดัระเบียบความสัมพนัธ์ระหวา่งคนกบัธรรมชาติอีกตวัอยา่งคือพิธีกรรมบุญเบิกฟ้า
ของคนอีสาน เป็นพิธีเก่ียวกบัวิถีการด าเนินชีวิตขั้นพื้นฐานซ่ึงมีการเพาะปลูกขา้วเป็นปัจจยัหลกั โดยคน
อีสานจะสังเกตความเปล่ียนแปลงของธรรมชาติแล้วน ามาอธิบายสัมพนัธ์กับความรู้ท้องถ่ินในต านาน
โบราณ อาทิ เกษตรกรจะคอยฟังเสียงฟ้าร้องคร้ังแรกเพราะถือวา่เป็นสัญญาณของการเขา้สู่ฤดูเพาะปลูก และ
ถือเอาวนัท่ีได้ยินเสียงคร้ังแรกเป็นก าหนดการปฏิบัติพิธีกรรม คนอีสานถือเอาปรากฏการณ์ความ
เปล่ียนแปลงของธรรมชาติมาเป็นคติค าสอนให้เห็นสัจธรรมว่าสรรพส่ิงในโลกไม่มีความคงทนถาวร 
เกษตรกรจึงไม่ตั้งตนอยูใ่นความประมาทในการประกอบอาชีพ พิธีกรรมจึงมีความหมายของการแสดงความ
นอบน้อมต่ออ านาจของธรรมชาติ เช่น พิธีสู่ขวญัขา้วเพื่อบูชาแม่โพสพ ซ่ึงหมายความถึงคติท่ีว่าข้าวมี
บุญคุณเพราะเล้ียงชีวติของผูค้น (เพิ่งอา้ง : 116 -125) 

3. แนวคิดเกีย่วกบัระหัดวดิน า้ 

เอกรินทร์ พึ่งประชา (2561) ศึกษาการปรับตวัของชาวบา้นลุ่มน ้ าหมนัท่ีท าพดัทดน ้ าและการใชพ้ดั
ทดน ้ าเป็นเคร่ืองมือในการต่อรองในความสัมพนัธ์ต่าง ๆ ทั้งน้ีเพราะพดัทดน ้ าซ่ึงตั้งขวางทางน ้ าน าไปสู่
ความขดัแยง้ทั้งระหวา่งรัฐกบัชาวบา้นท่ีเป็นเจา้ของ และระหวา่งกลุ่มท าพดัทดน ้ ากบักลุ่มท่ีไม่ไดท้  าพดัทด
น ้ า เน่ืองด้วยระบบนิเวศลุ่มน ้ าหมนัแบ่งได้ 2 รูปแบบคือ ลุ่มน ้ าหมนัตอนตน้และตอนปลาย ลุ่มน ้ าหมนั
ตอนตน้เป็นพื้นท่ีสูงและมีท่ีราบระหว่างหุบเขาแคบ ๆ มีพื้นท่ีท าไร่บนท่ีสูง หมู่บา้นตั้งบนท่ีราบระหว่าง               
หุบเขา มีสภาพล าน ้ าเป็นแก่งหินหรือบางพื้นท่ีมีตล่ิงท่ีราดชนั ไม่สามารถท าพดัทดน ้ าได ้ส่วนลุ่มน้้ าหมนั
ตอนปลายเป็นหมู่บา้นท่ีตั้งอยูท่ี่ราบระหวา่งหุบเขาและเป็นท่ีราบลุ่ม เหมาะสมต่อการท าพดัทดน ้า เป็นท่ีพื้น
ท านาและสวน  แต่ผูท่ี้จะสร้างพดัทดน ้ าไดต้อ้งมีท่ีดินติดกบัแม่น ้ าหมนั หรือในบริเวณนั้นตอ้งมีตน้ไมอ้ยา่ง
กอไผ่ท่ีช่วยให้โครงสร้างของพดัทดน ้ ายึดตวัไวไ้ด้  ส่งผลให้ความเป็นเจ้าของพดัทดน ้ าทั้ งในแง่ของ                   
องคค์วามรู้และในแง่ของทรัพยสิ์นเก่ียวขอ้งกบัเครือญาติ กล่าวคือสิทธ์ิในการท าพดัทดน ้ าสืบทอดผา่นทาง
เครือญาติและเก่ียวขอ้งกบักรรมสิทธ์ิบนท่ีดินผืนท่ีติดแม่น ้า อยา่งไรก็ตาม การช่วยแรงในระบบ เอาแฮง เป็น
อีกกลไกของการไดรั้บสิทธ์ิใชส้อย (เอกรินทร์ พึ่งประชา, 2561: 209-226) 

ส่วนประเด็นการถ่ายทอดองค์ความรู้ของการท าพดัทดน ้ านั้นเป็นการสืบทอดจากคนรุ่นก่อน                
ผา่นประสบการณ์และคุน้เคยกบัมาแต่เด็ก คนท าพดัทดน ้ าส่วนใหญ่มีอายมุากกวา่ 40 ปี หลายครัวเรือนขาด
ผูสื้บทอด หนัไปใชเ้คร่ืองสูบน ้ า หลายครัวเรือนเลิกท าพดัทดน ้ าเพราะไปประกอบอาชีพอ่ืน ทวา่การเขา้มา
ของนกัวิจยัจากสถาบนัต่าง ๆ ในช่วง พ.ศ. 2557-2558 ท าให้เกิดการร้ือฟ้ืนและรวบรวมองคค์วามรู้ของการ
ท าพดัทดน ้ า สอดรับกบัการส่งเสริมพลงังานทางเลือกและการเป็นมิตรกบัส่ิงแวดลอ้ม เกิดการรวมกลุ่มพดั
ทดน ้ าท่ีมีสมาชิก 13 คน จนน ามาสู่การจดัตั้งศูนยก์ารเรียนรู้พดัทดน ้ า เป็นพื้นท่ีวฒันธรรมให้คนเห็นถึง
ความส าคญัและประโยชน์ของพดัทดน ้ าในฐานะภูมิปัญญาทอ้งถ่ินท่ีควรสืบสาน (เอกรินทร์ พึ่งประชา, 
2561: 214- 228) 
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 นราธิป ทบัทนั และคณะ (2563) เสนอว่าระหัดท่ีล าตะคองวิดน ้ ามีรูปแบบสัมพนัธ์กบัล าน ้ าเซิน
จงัหวดัขอนแก่นและล าปะทาวจงัหวดัชยัภูมิ มีการใชโ้ครงเสาระหดัจ านวน 4 ตน้ ท าไมก้  าจ  านวน 19-20 คู่ 
แต่ระหดัท่ีล าตะคองท าไมก้  าจ  านวน 16 คู่เป็นมาตรฐาน ส่วนพดัทดน ้ าล าน ้ าหมนัจงัหวดัเลยจะมีโครงสร้าง
เป็นเสาจ านวนหลายตน้เรียงเป็นแนวขนาบกงลอ้ ส่วนหลุกในภาคเหนือจะมีโครงเสาเป็นแบบขาตั้งหรือ              
ขาตั้งเสาสูง ระหดัเป็นเทคโนโลยีพื้นบา้นท่ีสนบัสนุนให้เกิดการตั้งถ่ินฐานและพฒันาชุมชนเกษตรกรรมใน
พื้นท่ีลาดเอียงเชิงเขา มีขอ้จ ากดัของพื้นท่ีท่ีมีตล่ิงสูงหรือมีระดบัน ้ าต ่ากว่าระดบัพื้นท่ีท าการเกษตร การ
ท างานของระหดัยงัช่วยเร่ืองเติมอากาศในน ้า สะทอ้นการเป็นเคร่ืองมือทางวฒันธรรมระหวา่งกลุ่มชาติพนัธ์ุ
ไทโคราช ยวน ลาว อยา่งไรก็ตาม ระหดัไดรั้บการเขา้ใจจากหน่วยงานของราชการท่ีมองวา่การตั้งระหัดเป็น
การรุกล ้าล าน ้ าสาธารณะ และเป็นส่ิงกีดขวางทางน ้ า นอกจากน้ี วิถีการท าการเกษตรแบบสมยัใหม่ไดส่้งผล
ให้ระหดัวิดน ้ าถูกลดความส าคญัไปดว้ย ยงัท าให้ช่างท าระหดัเขา้ถึงแหล่งน ้ าและแหล่งหาวสัดุไมจ้ากพื้นท่ี
ป่าไดย้ากล าบากดว้ย ขณะท่ีสังคมของเกษตรกรก็ขาดคนรุ่นใหม่ท่ีจะเป็นผูสื้บทอดภูมิปัญญาของการท า
ระหดัวดิน ้า เช่นเดียวกนักบัช่างท าระหดัก็ไม่ไดรั้บการยกยอ่งเชิดชู (นราธิป ทบัทนั และคณะ, 2563: 8-14) 

สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ (2550) พิจารณาระหัดวิดน ้ าเป็นระบบภาษา สัญลกัษณ์ เป็นวาทกรรม
ของการคงอยู่หรือเลือนหายไป (discourses of persisting and vanishing) ของระหัดวิดน ้ า และสภาวะของ   
ภูมิปัญญาพลงัน ้าพื้นบา้น ระหดัวดิน ้าเป็นสัญญะทางภาษาท่ีประกอบกนัข้ึนจากชุดของความคิด ความหมาย 
และจินตนาการชุดหน่ึง ซ่ึงมีความซับซ้อนทั้งในบริบททางประวติัศาสตร์ เศรษฐกิจ การเมือง วฒันธรรม 
และนิเวศวิทยา ของทั้งระดบัทอ้งถ่ิน ระดบัประเทศ และระดบัโลก ระหัดวิดน ้ าในฐานะของสัญญะทาง
ภาษาจึงเตม็ไปดว้ยความทบัซอ้น ความล่ืนไหล และพลวตั (สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, 2550: 18-19)  

ทั้งน้ีบริบทระดบัทอ้งถ่ินของความหมายของระหดั แสดงถึงระบบความรู้ภูมิปัญญาร่วมของสังคม
ชาวนาลุ่มน ้ าล าตะคอง ชาวนาเกือบทุกคนรู้วิธีสร้าง ซ่อมแซม และดูแลระหัดวิดน ้ า ทุกคนเกิดท่ีสีค้ิวตอ้ง
เห็นนาระหัด ใครเป็นคนประดิษฐ์ระหัดวิดน ้ าเป็นคนแรกจึงไม่ใช่ประเด็นส าคญัส าหรับชาวนาลุ่มน ้ า                  
ล าตะคอง เพราะทุกคนรับรู้กนัวา่มีการสร้างและใชม้ามากกวา่สามชัว่อายคุนแลว้ (หรือน่าจะมากกวา่ 150 ปี
มาแลว้)  ชาวนาบางคนอธิบายการใชร้ะหดัวิดน ้ าวา่ประหยดักวา่ ถูกกวา่การใชเ้คร่ืองสูบน ้ า ไม่ตอ้งกลวัถูก
ลกัขโมย ไม่ตอ้งดูแลรักษาล าบาก แต่มีขอ้ไม่ดีก็คือ ตอ้งซ่อมแซมทุกปี ตอ้งเตรียมระหัดให้พร้อมก่อนฤดู           
ท านา (เพิ่งอา้ง: 33-37) ระหดัวิดน ้ าถือวา่เป็นเทคโนโลยีพื้นบา้นท่ีใชใ้นการทดน ้ าข้ึนจากล าน ้ าท่ีมีระดบัน ้ า
ต ่ากวา่พื้นท่ีทางการเกษตร ชาวนาท่ีมีท่ีนาอยู่ติดกบัน ้ าล าตะคองแทบทุกเจา้ท าระหดัวิดน ้ าข้ึนมาเพื่อใช้ทด
น ้ าเขา้นา อยา่งไรก็ตาม แมร้ะหดัจะช่วยชาวนาใชน้ ้ าจากล าตะคองอยา่งเสมอภาค แต่ก็ไม่ไดห้มายความว่า
จะไม่มีความขดัแยง้ข้ึนเลย ดว้ยจ านวนระหดัวิดน ้าท่ีตั้งอยูใ่กลก้นั ไดส้ร้างความเดือนร้อนใหก้บัผูใ้ชน้ ้ าท่ีอยู่
ทางใตล้งไป บางคร้ังคนท่ีอยูท่า้ยน ้าก็ข้ึนมาขโมยเปิดฝายกั้นระหดัออกเพื่อให้น ้ าไหลเร็วข้ึน (เพิ่งอา้ง: 100-
101) นอกจากน้ี ระหดัวิดน ้ าแบบพื้นบา้นก็ถูกแทนท่ีดว้ยระบบชลประทานสมยัใหม่ การคงอยูแ่ละหายไป
ของระหดัวิดน ้ าไดบ้อกถึงการคงอยูแ่ละหายไปของชาวนาเช่นกนั ความเปล่ียนแปลงดงักล่าวก่อผลต่อการ
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ปรากฏข้ึนของชาวนาเช่า คนจนในเมือง และชุมชนแออดั พวกเขาคือผูเ้ผชิญกบัผลลพัธ์ดา้นลบของระบบ
การจดัการน ้ าสมยัใหม่ รวมทั้งปัญหาน ้ าในล าตะคองเน่าเสียท่ีผูใ้ช้เทคโนโลยีสมยัใหม่เองก็ยงัไม่สามารถ
จดัการปัญหาน้ีได ้(เพิ่งอา้ง: 186) 

ในบริบทระดบัสังคมไทย พุทธต านานพระเจา้เลียบโลก กล่าวถึงการเดินทางมาเผยแพร่ศาสนาของ
พระพุทธเจา้และพระอรหนัตบ์ริเวณเลียบแม่น ้าแห่งหน่ึง แลว้ไดพ้บกบัชาวนาท่ีสร้างหลุก(ระหดั)เพื่อวิดน ้ า
เข้านาดอน เม่ือชาวนาเห็นพระพุทธเจ้าและพระอรหันต์ จึงได้ถวายข้างแกง และได้รับศีลพรจากท่าน 
หลงัจากนั้นเป็นตน้มา การท านาโดยใชห้ลุกของชาวนาก็ใหผ้ลผลิตท่ีอุดมสมบูรณ์ โดยนยัน้ีความหมายของ
ระหัดวิดน ้ าแสดงถึงภูมิปัญญาและเทคโนโลยีพื้นบ้านท่ีได้รับเช่ือมโยงความหมายกับผลบุญท่ีได้รับ 
เช่ือมโยงระหดักบัศีลธรรมทางศาสนา ก่อให้เกิดการจดัระเบียบสังคมท่ีเจา้ของระหดัจ าเป็นตอ้งมีมาตรฐาน
ทางศีลธรรม หรือหลกัเกณฑท์างสังคมก ากบั (เพิ่งอา้ง: 87)  

ส่วนบริบทระดับโลก ระหัดวิดน ้ าเป็นเทคโนโลยีท่ี เป็นจุดเปล่ียนส าคัญในประวัติศาสตร์
เทคโนโลยี ระหัดวิดน ้ าได้พลิกเปล่ียนโฉมหน้าการใช้พลังงานจากท่ีมนุษย์ในสมยัโบราณ ต้องอาศัย
พลังงานกล้ามเน้ือมาช้านาน ทั้งท่ีเป็นพลังงานท่ีได้จากกล้ามเน้ือของมนุษยแ์ละแรงงานของสัตวเ์ล้ียง                 
มาเป็นเทคโนโลยีท่ีใช้พลงังานจากแหล่งอ่ืนท่ีไม่ใช่พลงังานกลา้มเน้ือ ระหัดวิดน ้ าไดช่้วยให้มนุษยไ์ดใ้ช้
พลงังานจากแหล่งพลงังานท่ีไม่มีชีวิตข้ึนมา ในช่วงระหวา่งคริสตศตวรรษท่ี 1000-1800 ระหดัวิดน ้ าไดรั้บ
การพฒันาข้ึนมาใชง้านในโรงงานทอผา้ โรงงานทอกระสอบจากป่าน โรงเล่ือย โรงดดัเหล็ก โรงงานผลิตท่อ 
โรงงานน ้ าตาล โรงงานรีดหนงั และงานขนาดใหญ่อ่ืน ๆ ท่ีตอ้งใชพ้ลงังานจ านวนมาก เพราะอุตสาหกรรม
ขนาดใหญ่หลาย ๆ อยา่งไม่คุม้ค่าหากจะตอ้งใชแ้รงงานคนหรือแรงงานสัตว ์ระหดัวิดน ้ าจึงมีบทบาทส าคญั
ในการเพิ่มผลิตภาพใหก้บัอุตสาหกรรมดงักล่าวในทวีปยโุรป รวมทั้งในสมยักลาง เมืองต่าง ๆ ในยุโรปตอ้ง
อาศยัระหดัวดิน ้าเป็นเคร่ืองมือส าคญัในการทดน ้าจากแม่น ้าต่าง ๆ ข้ึนมาใชผ้ลิตน ้าปะปา หรือแจกจ่ายน ้ าไป
ยงัล าน ้ าหรือแหล่งน ้ าต่าง ๆ เพื่อหล่อเล้ียงประชากรในเมือง (Terry S. Reynolds, 1983 อ้างใน สุริยา                    
สมุทคุปต์ิ และคณะ, 2550: 68-80) 

วธีิวจัิย กรอบคิด และพืน้ทีข่องงานวจัิย 

กระบวนการด าเนินงานวจัิย 

ผู ้วิจัยท าการค้นหาและรวมรวมข้อมูลต่าง ๆ ด้วยวิธีวิทยาของการศึกษาชาติพันธ์ุวรรณา 
(Ethnography) และการศึกษามานุษยวิทยาวฒันธรรม (Cultural Anthropology) ใช้วิธีการวิจัยด้วยการ
สัมภาษณ์ผูใ้ห้ข้อมูลท่ีส าคญั ได้แก่ ชาวนาผูใ้ช้ระหัดวิดน ้ า และบุคคลท่ีมีบทบาทส าคญัในการจดัการ
พิธีกรรม ร่วมกบัวิธีการสังเกตการกระท าพฤติกรรมของกลุ่มเป้าหมาย ทั้งการสังเกตแบบมีส่วนร่วมและ
แบบไม่มีส่วนร่วม เพื่อให้ไดรั้บขอ้มูลดา้นการด ารงชีวิตหรือวิถีชีวิตของคนในพื้นท่ีศึกษา รวมทั้งทบทวน
วรรณกรรมเก่ียวกบัแนวคิดและทฤษฎีมานุษยวทิยาวฒันธรรมเพื่อเป็นเคร่ืองมือของการอภิปรายขอ้คน้พบ  
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วิธีการของการน าเสนองานวจิยั เป็นลกัษณะของงานเขียนเชิงประวติัศาสตร์ชาติพนัธ์ุ อภิปรายและ
วิเคราะห์ระบบสัญญะในพื้นท่ีพิธีกรรมด้วยกรอบคิดเชิงตีความทางวฒันธรรม (Cultural Interpretation) 
น าเสนอเร่ืองราวของการเปล่ียนแปลงความสัมพนัธ์ทางสังคมของชาวนาในพื้นท่ีศึกษา  การพฒันา                    
ภูมิปัญญาในการจดัการทรัพยากรธรรมชาติด้วยระหัดวิดน ้ า  อภิปรายขอ้คน้พบเช่ือมโยงกบัอิทธิพลของ
โครงสร้างทางสังคมของสังคมไทยและกระบวนการของการพฒันาประเทศ  

การรวบรวมข้อมูล 

การรวบรวมทั้งขอ้มูลท่ีจบัตอ้งไดแ้ละขอ้มูลท่ีจบัตอ้งไม่ได ้ขอ้มูลท่ีจบัตอ้งได ้อาทิ ขอ้มูลสัมภาษณ์ 
เร่ืองเล่า รูปภาพ การกระท าพฤติกรรมในเหตุการณ์ต่าง ๆ ลกัษณะและองคป์ระกอบของระหดัวิดน ้า เป็นตน้ 
ส่วนข้อมูลท่ีจับต้องไม่ได้ หมายถึงระบบสัญลักษณ์ท่ีประยุกต์ศาสตร์ของการตีความหมายสัญญะ 
(Symbolic Interpretation) จากปรากฏการณ์ของพฤติกรรมท่ีเกิดข้ึนในพื้นท่ีศึกษา ความหมายจากลกัษณะ
ทางวสัดุและการใชป้ระโยชน์จากระหดัวิดน ้ า โดยเฉพาะอยา่งยิ่งความหมายจากองคป์ระกอบของพิธีกรรม
ส าคญัของชาวบา้นในพื้นท่ีศึกษา  รวมถึงความหมายของพฤติกรรมในชีวิตประจ าวนั ปรากฏการณ์ทาง
สังคม บทสนทนาระหวา่งบุคคลท่ีเก่ียวขอ้งกบัเหตุการณ์ต่าง ๆ การรวบรวมขอ้มูลเพื่อการตีความหมายเป็น
การคน้หาเหตุผลของการกระท าของผูใ้หข้อ้มูล  

การรวบรวมขอ้มูลดว้ยวธีิการจดบนัทึกขอ้มูลปฐมภูมิจากการสัมภาษณ์และการสังเกตปรากฏการณ์ 
เรียบเรียง และจ าแนกกลุ่มขอ้มูล น าชุดขอ้มูลแต่ละชุดมาอธิบายเชิงพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของการ
ด ารงชีวิตของชุมชน ตรวจสอบขอ้มูลปฐมภูมิกบัขอ้มูลทุติยภูมิท่ีไดจ้ากการทบทวนเอกสารวรรณกรรมท่ี
เก่ียวขอ้ง จากนั้นน าขอ้มูลปฐมภูมิและขอ้มูลทุติยภูมิมาสังเคราะห์โดยอา้งอิงแนวคิดทฤษฎีท่ีไดท้บทวน
วรรณกรรมไวแ้ลว้ อภิปรายความเช่ือมโยงของเหตุและผลของเหตุการณ์ต่าง ๆ และการกระท าท่ีผูใ้ห้ขอ้มูล
ส าคญัมีความเก่ียวขอ้ง น าเสนอขอ้คน้พบและขอ้โต้แยง้เชิงวิชาการเพื่อช้ีถึงประโยชน์ของงานวิจยัท่ีจะเป็น
องค์ความรู้ในการสืบสานมรดกด้านภูมิปัญญาและวฒันธรรมท่ีช่วยสนับสนุนความสัมพนัธ์ทางสังคม               
ในชุมชนเกษตรกรรม 

การก าหนดกลุ่มเป้าหมายและจ านวนผู้ให้ข้อมูลทีส่ าคัญ 

กลุ่มเป้าหมายของการวิจยัคือชาวนาท่ีใชร้ะหดัวิดน ้ าในการจดัการทรัพยากรน ้ าเพื่อการเกษตร เป็น
ชุมชนอาศยัอยูท่ี่บา้นน ้ าเมา ต าบลลาดบวัขาว อ าเภอสีคิ้ว จงัหวดันครราชสีมา ท่ีตั้งของชุมชนเป็นพื้นท่ีท่ีมี
ล าน ้ าล าตะคองไหลผ่านพื้นท่ีท าท านาและท าสวน สมาชิกของชุมชนส่วนใหญ่สืบทอดอตัลกัษณ์ทางชาติ
พันธ์ุลาวท่ีส าคัญคือพิธี เ ล้ียงผีกลางบ้านหรือผีปกปักษ์คุ ้มครองลูกหลานในหมู่บ้าน การก าหนด
กลุ่มเป้าหมายแบ่งเป็น 2 กลุ่ม ไดแ้ก่ ชาวนาผูใ้ชร้ะหดัวิดน ้ า และชาวนาผูป้ระกอบพิธีเล้ียงผีกลางบา้น กลุ่ม
แรกเป็นการสัมภาษณ์เชิงลึกและการสังเกตการกระท าพฤติกรรมของผูใ้ชข้อ้มูล ทั้งแบบมีส่วนร่วมและไม่มี
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ส่วนร่วม จ านวน 2 คน กลุ่มท่ีสองเน้นการศึกษาแบบสังเกตการณ์กิจกรรมรวมหมู่ของชาวนาท่ีมีส่วน
ร่วมกบัพิธีเล้ียงผี จ  านวนรวมประมาณ 50 คน เนน้การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วมประกอบกบัการสัมภาษณ์
ในสถานท่ีและเวลาของการด าเนินพิธีกรรม ผูใ้ห้ขอ้มูลส าคญั ไดแ้ก่ ผูก้  ากบัพิธีหรือแม่เมือง ร่างทรง และ
กลุ่มคนร่วมพิธีกรรม    

 

 
ภาพ 1.1 กรอบคิดของการวจิยั  

ประโยชน์ทีค่าดว่าจะได้รับ   

ผลการวิจยัสามารถน าองคค์วามรู้ไปใชใ้นการจดัการทรัพยากรน ้ าในพื้นท่ีเกษตรกรรม และมีการ
สืบทอดภูมิปัญญาทางวฒันธรรมและช่วยรักษาความสัมพนัธ์ทางสังคมของชุมชนเกษตรกรรม เป็นการเก็บ
รวบรวมขอ้มูลเก่ียวกบัประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินและมรดกทางวฒันธรรมในพื้นท่ีจงัหวดันครราชสีมา ทั้งมรดก
ทางวฒันธรรมประเภทท่ีจบัตอ้งไดแ้ละประเภทท่ีจบัตอ้งไม่ได ้เป็นขอ้มูลเพื่อการวางแผนโครงการพฒันา
ของหน่วยงานต่าง ๆ ท่ีใหค้วามส าคญักบัมิติทางวฒันธรรมของกลุ่มคนในพื้นท่ี  
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บทที ่2 

พฒันาการของการด ารงชีวติของชาติพนัธ์ุลาวล าตะคอง 

จงัหวดันครราชสีมาไดรั้บการกล่าวถึงวา่เป็น “ประตูสู่ภาคอีสาน” แต่ความเป็น “ประตูสู่ภาคอีสาน” 
น้ีเป็นนิยามความหมายท่ีตั้ งอยู่บนวิสัยทศัน์ของคนภาคกลาง หรือคนกรุงเทพฯ ผูซ่ึ้งอาศยัอยู่ท่ี ๆ เป็น
ศูนยก์ลางของการพฒันาประเทศ นยัหน่ึงของการเป็นตน้ทางข้ึนสู่ภาคอีสานไดบ้่งบอกถึงความใกลชิ้ดทั้ง
ทางภูมิศาสตร์และวฒันธรรมระหว่างเมืองนครราชสีมากบัเมืองในภาคกลาง โดยเฉพาะกรุงเทพฯ อีกนยั
หน่ึงก็บ่งบอกความเป็นพื้นท่ีพิเศษของเมืองนครราชสีมาในลกัษณะท่ีไม่ใช่ทั้งภาคกลาง แต่ก็ไม่ใช่อีสาน
อยา่งสมบูรณ์ นครราชสีมาเสมือนอยูร่ะหวา่งกลางของอตัลกัษณ์ท่ีบ่งบอก “ความเป็นอีสาน” กบัความเป็น
ไทยแบบภาคกลาง หรือแบบกรุงเทพฯ ต าแหน่งแห่งท่ีของนครราชสีมาในความรับรู้โดยทัว่ไปของคนไทย
และลกัษณะทางภูมิศาสตร์ว่ามีสถานะของ “ประตูสู่ภาคอีสาน” น้ีจึงสะทอ้นการก าหนดความหมายของ
นครราชสีมามาจากวิธีคิดของศูนยก์ลางอ านาจท่ีกรุงเทพฯ เป็นเมืองหลวงของการบริหารเศรษฐกิจและ
การเมือง เป็นศูนยก์ลางของการพฒันาประเทศในทุก ๆ ดา้น ซ่ึงหมายถึงการดึงทรัพยากรดา้นต่าง ๆ จาก               
แต่ละภูมิภาคเขา้สู่การพฒันาศูนยก์ลาง 

เหมือนกบัทุกพื้นท่ีในประเทศ คือประชาชนเมืองนครราชสีมา หรือคนโคราช ประกอบกนัดว้ยกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุท่ีหลากหลาย ซ่ึงแต่ละกลุ่มก็ปฏิสัมพนัธ์กนัไปไม่ทางใดก็ทางหน่ึง  คนโคราชท่ีพบในบริเวณพื้นท่ี
ศึกษาบา้นน ้ าเมาได้แสดงอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมของคนลาว ทั้งผ่านส าเนียงพูดและประเพณีพิธีกรรม             
ต่าง ๆ รวมถึงการปรับเปล่ียนรูปแบบการด ารงชีวิตให้สอดคลอ้งกบัการพฒันาของสังคมไทย ขณะท่ีความ
เป็นคนใกล้ “ประตูสู่ภาคอีสาน” ได้รับการแสดงออกผ่านความเคล่ือนไหวและความเปล่ียนแปลงทาง
เศรษฐกิจ วิถีชีวิตในการท ามาหากิน ทั้งการโยกยา้ยเขา้-ออกของผูค้น การเดินทางไปท างานนอกพื้นท่ี และ
การปรับเปล่ียนอาชีพ ซ่ึงทั้งหมดสอดรับไปกบัการพฒันาทางเศรษฐกิจของประเทศท่ียกเอากรุงเทพฯ เป็น
ศูนยก์ลางท่ีจะเปิดประตูไปสู่ภูมิภาคต่าง ๆ 
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เน้ือหาในบทน้ีผูว้ิจยัอธิบายความเป็นมาของชาวนาบา้นน ้ าเมา ซ่ึงส่วนใหญ่สืบทอดวฒันธรรมลาว
มาจากบรรพบุรุษท่ีเขา้มาตั้งถ่ินฐานตั้งแต่เร่ิมแรก โดยแสดงบริบทและพฒันาการของการเปล่ียนแปลงทาง
ชาติพนัธ์ุเช่ือมโยงกบัการพฒันาท่ีมีตวัเมืองนครราชสีมาเป็นศูนยก์ลาง ทั้งน้ีเพราะการก่อรูปของอตัลกัษณ์
ไทยโคราชเป็นส่วนหน่ึงของกระบวนการของกลายเป็นไทย ถือเป็นกลยุทธ์ของการสถาปนารัฐชาติ
สมยัใหม่ของประเทศไทย ผูว้ิจยัไดแ้สดงพฒันาการทางประวติัศาสตร์ของชาติพนัธ์ุลาวของนครราชสีมา      
ซ่ึงภาพลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุลาวค่อนขา้งไดรั้บการเชิดชูไม่มากนกัเม่ือเปรียบเทียบกบัไทยโคราชและไทย   
ซ่ึงส่งผลกระทบต่อการสูญหายไปของมรดกทางวฒันธรรมของชาติพนัธ์ลาวไปหลายส่วน การเคล่ือนไหว
ของชาติพนัธ์ุต่าง ๆ ท่ีแวดลอ้มการเปล่ียนแปลงทางสังคมของบริเวณวจิยับา้นน ้ าเมา เป็นสภาพแวดลอ้มและ
เป็นเง่ือนไขทางสังคมวฒันธรรมท่ีส่งผลกระทบต่อการแสดงอตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุลาวท่ีบา้นน ้าเมา ดงันั้น
ภายใตก้ระบวนการผสมกลมกลืนทางชาติพนัธ์ุหรือการรักษาอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุในกระบวนการของ
การพฒันารัฐชาติไทย ชาติพนัธ์ุลาวท่ีบา้นน ้าเมามีการปรับเปล่ียนการด ารงชีวิตอยา่งไร และเป็นการปรับตวั
เพื่อสลายอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุลาวของตนเอง หรือเพื่อปกป้องอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุของบรรพบุรุษไวไ้ด้ 

นอกจากน้ีผูว้จิยัอธิบายถึงลกัษณะความเป็นชาติพนัธ์ุของผูค้นในบริเวณบา้นน ้าเมา โดยเฉพาะอยา่ง
ยิ่งกลุ่มชาติพนัธ์ุลาว มีความโดดเด่นทางประเพณีและพิธีกรรมภายในชุมชน ท่ามกลางการสังสรรค์
ผสมผสานวฒันธรรมกบัชาติพนัธ์ุไทย ไทยโคราช จีน และยวน ในท่ีน้ีผูว้จิยัใหค้วามส าคญักบักลุ่มชาติพนัธ์ุ
ยวนในฐานะมีความใกลชิ้ดกนัมาตั้งแต่ยุคบุกเบิกของการตั้งชุมชน กลุ่มชาติพนัธ์ุคนจีนในฐานะท่ีมีบทบาท
ส าคญัในดา้นเศรษฐกิจของผูค้นในบา้นน ้าเมา โดยเฉพาะในยคุการพฒันาของสังคมสมยัใหม่ กลุ่มชาติพนัธ์ุ
ไทยโคราชในฐานะท่ีเป็นอตัลกัษณ์หลกัของจงัหวดันครราชสีมา ซ่ึงเป็นผลมาจากกระบวนการสร้างรัฐสมยั
ใหม่ของประเทศไทย อย่างไรก็ตาม ถึงแมผู้ว้ิจยัจะอธิบายคนตามการจดัแบ่งออกเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุต่าง ๆ 
แต่ผูว้ิจยัไม่ได้หมายความว่าแต่ละกลุ่มชาติพนัธ์ุจะแยกกันอยู่เป็นกลุ่ม ๆ หรือมีเส้นแบ่งเป็นขอบเขตท่ี
ชัดเจนแน่นอน เพราะแม้ผูค้นจะแตกต่างทางวฒันธรรมกัน แต่ทุกกลุ่มก็มีการแลกเปล่ียนผลผลิตและ
แรงงานระหวา่งกนั รวมทั้งผสมกลมกลืนทางเครือญาติ อาทิ ผา่นระบบการแต่งงาน การผสมกลมกลืนทาง
วฒันธรรม อาทิ พิธีกรรมทางพุทธศาสนา และแฟชั่นสมยันิยม ดังนั้นจึงไม่ควรก าหนดขอบเขตหรือ
มาตรฐานของความเป็นชาติพนัธ์ุไดอ้ยา่งตายตวั 
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การก่อรูปของอตัลกัษณ์ไทยโคราช 

อตัลกัษณ์ไทยโคราชเป็นประเด็นท่ีส าคญัมากต่อประวติัศาสตร์ชาติพนัธ์ุของล าตะคอง เพราะไม่ใช่
แค่เพียงล าตะคองทอดตวัผ่านเมืองนครราชสีมา ซ่ึงเป็นแผ่นดินตั้งถ่ินฐานของไทยโคราชเป็นกลุ่มใหญ่
เท่านั้น แต่เพราะไทยโคราชเป็นทั้งคนกลุ่มใหญ่และเป็นทั้งกลุ่มคนท่ีไดรั้บการน าเสนอเป็น “ตวัแสดงหลกั” 
หรือสัญลกัษณ์ของประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินและความเป็นพลเมืองไทยด้วย ตรงกนัขา้มกบัชาติพนัธ์ุอ่ืน ๆ              
ในบริเวณแห่งน้ี ซ่ึงมกัไดรั้บการรับรู้เชิงสัญลกัษณ์ในฐานะคนกลุ่มเล็ก ๆ แมว้่า “พวกคนกลุ่มเล็ก” น้ีจะ
ไดรั้บการยอมรับในการแสดงอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุของตนเอง แต่อตัลกัษณ์ของพวกคนกลุ่มเล็กเหล่าน้ีก็
แสดงความเป็นพลเมืองไทยไดไ้ม่เท่าเทียมกบักลุ่มชาติพนัธ์ุไทยโคราช โดยเฉพาะอยา่งยิ่งประเด็นของชาติ
พนัธ์ุลาว เพราะจากการท่ีชาติพนัธ์ุไทยโคราชได้รับการขมวดร่วมอยู่ในประวติัศาสตร์ของท้าวสุรนารี              
วีรสตรีในทอ้งถ่ินผูซ่ึ้งไดรั้บการสถาปนาเป็นวีรสตรีคนส าคญัของชาติไทย เป็นตวัอยา่งเชิงสัญลกัษณ์ของ
ความเป็นพลเมืองท่ีดีของประเทศชาติ ประวติัศาสตร์ของทา้วสุรนารีก็ส่งผลกระทบต่อการรับรู้ของคนไทย
ทั่วไปเก่ียวกับภาพลักษณ์ของชาติพันธ์ุลาวให้กลายเป็น “ภาพผู ้ร้าย” หรือ “ภาพพลเมืองไม่ดี”                                    
ในประวติัศาสตร์ของชาติไทย สถานภาพเชิงสัญลักษณ์ของชาติพนัธ์ุลาวจึงมีพลวตัน์อยูภ่ายใตก้ระแสหลกั
ของประวติัศาสตร์เมืองนครราชสีมา ซ่ึงเร่ืองราวของทา้วสุรนารีและชาติพนัธ์ุไทยโคราชมกัจะไดรั้บการ
น าเสนอเป็นแกนกลางของเร่ืองอยูเ่สมอ ทั้งท่ีการเคล่ือนยา้ยสัญจรของคนหรือชาติพนัธ์ุเหนือบริเวณท่ีราบ
สูงโคราชแห่งน้ีช้ีให้เห็นว่าไม่มีพรมแดนเป็นเส้นแบ่งแยกประเทศและความเป็นชาติพนัธ์ุอย่างเช่นใน
ปัจจุบนั ท่ีราบสูงโคราชและเมืองนครราชสีมาเป็นบริเวณท่ีเกิดความสัมพนัธ์ุระหวา่งหลากหลายชาติพนัธ์ุ 
เกิดการแลกเปล่ียนสินคา้และการร่วมกิจกรรมทางวฒันธรรม  

สุจิตต์ วงษ์เทศ (2538) อธิบายว่าพฒันาการของชาติพนัธ์ุไท-ไทยโคราช นั้น สืบสาวตั้งแต่สมยั
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแห่งอาณาจกัรกรุงศรีอยุธยา (พ.ศ. 1991-2031) เม่ือเมืองนครราชสีมาอยู่ใน
ฐานะเมืองพญามหานคร ซ่ึงมีสถานภาพเทียบเท่าเมืองพิษณุโลก เมืองสุโขทยั เมืองศรีสัชนาลัย เมือง
นครศรีธรรมราช สุจิตตไ์ดส้มมติฐานวา่เมืองแห่งน้ีเคยเป็นบา้นเมืองแวน่แควน้ใหญ่มาก่อน มีหลกัฐานของ
รูปแบบป้อมปราการและก าแพงเมือง ซ่ึงแสดงถึงความรู้ทางดา้นเทคโนโลยีจากชาวตะวนัตกในสมยัสมเด็จ
พระบรมไตรโลกนาถ ต่อมาในสมยัสมเด็จพระนารายณ์ (พ.ศ. 2199-2231) มีการซ่อมสร้างเพิ่มเติม ซ่ึงใน
เอกสารของราชทูตฝร่ังเศส นามวา่ลาลูแบร์ บอกวา่เมืองนครราชสีมาเป็นเมืองชายแดนท่ีอยูติ่ดพรมแดนลาว 
(สุจิตต,์ 2538: 12) 
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สุจิตต ์วงษเ์ทศ อธิบายเพิ่มเติมวา่ก่อนกรุงศรีอยุธยาแตกเม่ือปี พ.ศ. 2310 กรมหม่ืนเทพพิพิธหนีไป
เมืองจนัทรบุรี แลว้ชวนเจา้เมืองนครราชสีมาเกณฑ์กองทพัไปรบพม่า แต่พระยานครราชสีมาไม่ร่วมมือ                  
จึงถูกลอบฆ่าตาย หลงัจากนั้นกรมหม่ืนเทพพิพิธก็เขา้ไปตั้งอยูใ่นเมืองนครราชสีมา ต่อมากรมหม่ืนเทพพิพิธ
ถูกพวกเมืองพิมายยกก าลังมาล้อมจับและเอาตัวไปคุมไวท่ี้เมืองพิมาย เม่ือกรุงศรีอยุธยาเสียแก่พม่า                    
พวกเมืองพิมายไดย้กให้กรมหม่ืนเทพพิพิธข้ึนเป็น “เจา้พิมาย” เพราะมีเช้ือสายราชวงศ์อยุธยา เจา้พิมายมี
อ านาจครอบคลุมเมืองนครราชสีมาด้วย แต่ภายหลงัเจา้พิมายท่านน้ีก็ถูกสมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรีข้ึนมา
ปราบปราม และโดนประหารชีวิต เม่ือกรุงธนบุรีขยายอ านาจออกไปถึงสองฟากแม่น ้ าโขงชนแดนกมัพูชา 
สมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรีได้ให้เมืองนครราชสีมาปกครองเหล่าหัวเมืองท่ีได้มาใหม่ จนกระทัง่ก่อนเกิด
จลาจลในกรุงธนบุรี เจา้เมืองนครราชสีมาในสมยันั้นคือพระยาสุริยอภยั ซ่ึงเป็น “หลาน” ของเจา้พระยาจกัรี 
ไดน้ าทพัลงไปยึดอ านาจกรุงธนบุรีเพื่อรอเจา้พระยาจกัรี จนไดรั้บความดีความชอบและไดรั้บสถาปนาเป็น
เจา้ฟ้ากรมหลวงอนุรักษเ์ทเวศร์ กรมพระราชวงัหลงัในรัชกาลท่ี 1 (เพิ่งอา้ง: 13-14) 

สุจิตต์ วงษ์เทศ อธิบายว่าจากพฒันาการขา้งตน้น้ี พวก “ขา้เก่า” จากกรุงศรีอยุธยา ได้กลายเป็น
บรรพบุรุษกลุ่มใหญ่ของคนโคราชปัจจุบนั คนกลุ่มน้ีมีลกัษณะทางวฒันธรรมแบบกรุงศรีอยธุยาสมยัสมเด็จ
พระนารายณ์ ได้ปรับวิถีชีวิตผสมวฒันธรรมของตนเข้ากับทอ้งถ่ินท่ีมีมาดั้ งเดิม จนกลายเป็นประเพณี
วฒันธรรมโคราช เช่น ส าเนียงโคราช ซ่ึงใกล้เคียงกบัส าเนียงคนชายฝ่ังทะเลตะวนัออกแถบระยองและ
จนัทบุรี เพลงโคราชท่ีมีฉนัทลกัษณ์และลีลาเดียวกบัเพลงพาดควาย เพลงฉ่อย นอกจากน้ียงัมีประเพณีกิน
ขา้วเจา้ เค้ียวหมาก ตดัผมเกรียน นุ่งโจงกระเบน และมีศิลปะสถาปัตยกรรมวดัวาอารามแบบอยุธยา เป็นตน้ 
(เพิ่งอา้ง : 12-15)   

ชาติพนัธ์ุลาวก่อนไม่มีชาติไทย  

ก่อนเข้า สู่ยูคสมัยของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์ในการปกครองของพระบาทสมเ ด็จฯ                                 
พระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วัฯ รัชกาลท่ี 5 นั้น ชาติพนัธ์ุลาวเป็นคนกลุ่มใหญ่บนท่ีราบสูงโคราช แต่คนลาวตั้ง
ชุมชนถาวรอย่างกระจายตวัไปไนพื้นท่ีต่าง ๆ นอกเมืองนครราชสีมาเสียเป็นส่วนใหญ่ ทั้งน้ีก็ไม่สามารถ
ละเลยโลกทศัน์ของราษฎรชาวกรุงเทพฯ ท่ีอาจนิยามอยา่งเหมารวมต่อผูค้นท่ีตั้งถ่ินฐานอยูน่อกเมืองวา่เป็น 
“ลาว” ด้วยกนัทั้งหมด อย่างไรก็ตาม ประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินของเมืองนครราชสีมาได้แสดงหลกัฐานว่า                
ชาติพนัธ์ุต่าง ๆ ทั้งลาว ไทย มอญ จีน ลว้นมีกิจกรรมทางสังคม่รวมกนัอยูเ่สมอ 
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ผาสุก พงษ์ไพจิตร และคริส เบเคอร์ (2539) น าเสนอว่าในช่วงตน้พุทธศตวรรษท่ี 24 อาณาจกัร
กรุงเทพฯ กลายเป็นศูนยก์ลางอ านาจ แผอิ่ทธิพลครอบคลุมแควน้ลาวและเขมร เม่ือท าสงครามชนะหวัเมือง
ต่าง ๆ แม่ทพันายกองของกรุงเทพฯ ไดก้วาดตอ้นเชลยชาวลาวและคนในอีสานมาตั้งถ่ินฐานใหม่ท่ีสระบุรี
ระหว่างทศวรรษ 2310 - 2320 กองทพัสยามไดก้วาดตอ้นชาวลาว 5,000 คน จากเวียงจนัทน์เพื่อมาท างาน
ก่อสร้าง รวมถึงในปลายทศวรรษ 2360 กองทพัสยามตีเมืองเวียงจนัทน์แตกก็ไดก้วาดตอ้นเชลยชาวลาวอีก
เป็นจ านวนมากขา้มโขงมาตั้งถ่ินฐานบนดินแดนอีสานของสยาม (ผาสุก และเบเคอร์, 2539: 23-24) 

สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ อา้งอิงงานประวติัศาสตร์ลาวของมหาสิลา วีระวงส์ นกัปราชญช์าวลาว 
ซ่ึงบนัทึกวา่ในสมยัของพระรามาธิบดีอู่ทองแห่งกรุงศรีอยธุยา (พ.ศ. 1893) ตรงกบัรัชสมยัของพระเจา้ฟ้างุ่ม
แห่งเมืองเชียงทอง (หลวงพระบาง) บารมีทางการเมืองของพระเจา้ฟ้างุ่มขยายอาณาเขตปกครองถึงเขตแดน
ดงสามเส้า (ดงพญาไฟ) ของท่ีราบสูงโคราช ในทัศนะของลาวหวัเมืองต่าง ๆ ในบริเวณน้ีถือเป็นส่วนหน่ึง
ของอาณาจกัรลาว ท่ีประชากรเช้ือสายลาวอาศยัอาศยัอยู่มาช้านาน ขณะท่ีกรุงศรีอยุธยาเองก็ไม่ไดมี้ความ
ประสงค์จะมีอ านาจทางเศรษฐกิจและการเมืองเหนือบริเวณน้ี ช่วงปี พ.ศ. 2083-2086 ตรงกับรัชสมัย                   
พระมหาจกัรพรรดิแห่งกรุงศรีอยุธยาและรัชกาลของสมเด็จพระไชยเชษฐาธิราชเจ้าแห่งนครเชียงทอง 
กษตัริยท์ ั้งสองอาณาจกัรร่วมมือกนัสร้างพระธาตุศรีสองรักให้เป็นหลกัเขตแดน ซ่ึงบ่งบอกวา่ดินแดนอีสาน
ในสมยัน้ีเป็นส่วนหน่ึงของกรุงศรีอยธุยา แต่เจา้เมืองในหวัเมืองทอ้งถ่ินก็มีอิสระในการปกครองตนเอง และ
ยงัเป็นท่ีอยู่อาศยัของกลุ่มคนเช้ือสายลาว ส่วย กวยหรือเขมร เป็นส่วนใหญ่ ภายหลงัในปี พ.ศ. 2321 หลงั
สมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรีทรงตั้งกรุงธนบุรี พระองคย์กทพัไปตีนครเวยีงจนัทน์ จบัเอาเจา้ ขนุนาง และราษฎร
จากเวียงจนัทน์ พร้อมยึดพระแกว้มรกตและพระบาง ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิมีค่าเป็นม่ิงเมืองลาวขา้มแม่น ้ าโขงทางฝ่ัง
หนองคาย ขณะท่ีราชอาณาจกัรลาวทางใต ้คือจ าปาศกัด์ิ มีเส้นทางเดินทพัและความสัมพนัธ์ทางการเมือง
การทหารอยา่งใกลชิ้ดกบัเมืองนครพนม อุบล ศรีษะเกษ และสุรินทร์ 
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จะเห็นว่าในช่วงตรงกบัท่ีกรุงศรีอยุธยา นครเวียงจนัทน์ ตลอดจนช่วงกรุงธนบุรีเรืองอ านาจนั้น           
อาจเรียกไดว้า่ “คนโคราช” คือคนจากหลายกลุ่มชาติพนัธ์ุ โดยเฉพาะอยา่งยิ่งคนเช้ือสายลาว ส่วย และเขมร 
ในส่วนของอตัลกัษณ์ของความเป็นคนลาวอาจชดัเจนข้ึนในช่วงปี พ.ศ. 2364-2370 รัชสมยัพระบาทสมเด็จ
พระนัง่เกลา้เจา้อยู่หัว รัชกาลท่ี 3 กรุงรัตนโกสินทร์ เน่ืองจากพระเจา้อนุวงศ์แห่งนครเวียงจนัทน์พยายาม
ปลดแอกลาวจากความเป็นประเทศหัวเมืองข้ึนของสยาม จึงสั่งให้เจา้ราชวงศ์ยกกองทพัลงไปกวาดต้อน
ครอบครัวของคนลาวท่ีไทยกวาดตอ้นไปไวท่ี้สระบุรีมาคืนเวยีงจนัทน์ ส่วนเจา้อนุวงศไ์ปกวาดเอาครอบครัว
ท่ีเมืองโคราช ฝ่ายกรุงเทพฯ เม่ือทราบวา่เจา้อนุวงศแ์ขง็เมือง จึงไดย้กกองทพัตามตีกองทพัเจา้อนุวงศแ์ละเจา้
ราชวงศ์ถึงเวียงจนัทน์ (ในเหตุการณ์น้ีประวติัศาสตร์ของราชการไทยน าเสนอภาพเจ้าอนุวงศ์คือกบฏ)                 
จากเหตุการณ์ดงักล่าวน้ีท าให้เวียงจนัทน์ไม่สามารถรักษาความเป็นศูนยก์ลางทางเศรษฐกิจและการเมือง
ของกลุ่มคนเช้ือสายลาวสองฝ่ังแม่น ้ าโขงได ้และถึงแมจ้ะสามารถเรียกไดว้า่คนลาวเป็นกลุ่มคนกลุ่มใหญ่
ท่ีสุดในบริเวณท่ีราบสูงโคราช แต่ในประวติัศาสตร์ราชการไทยก็เลือกเสนอภาพตวัแทนของกบฏมากกว่า
จะเป็นคนพวกเดียวกบัคนไทย  

สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ (2540) บรรยายความเป็นมาของชาติพนัธ์ุลาวในประวติัศาสตร์ของ
นครราชสีมาว่ามีการอา้งถึงปัญหาขดัแยง้คร้ังใหญ่ระหว่างกรุงเทพฯกบัเวียงจนัทน์ ระหว่างปีพ.ศ. 2364-
2370 ซ่ึงเกิดข้ึนในช่วงสมยัรัชกาลท่ี 3 แห่งรัตนโกสินทร์ หรือสมยัเจา้อนุวงศ์แห่งนครเวียงจนัทน์ สาเหตุ
หน่ึงคือพวกลาวและข่าตามหัวเมืองในอีสานและลุ่มแม่น ้ าโขงได้รับความเดือดร้อนจากเจ้าเมือง
นครราชสีมาท่ีท าหน้าท่ี “ตีข่า” จบัคนท้องถ่ินมาเป็นทาส หรือขุดรีดเก็บส่วยและเกณฑ์แรงงานส่งให้
กรุงเทพ พวกลาวและข่าเหล่าน้ีจึงต้องหันไปพึ่ งพาอ านาจบารมีของเจ้าอนุวงศ์ ผลคือเจ้าอนุวงศ์ต้อง
เผชิญหนา้กบัพวกเจา้เมืองต่าง ๆ ในอีสาน โดยเฉพาะเจา้เมืองนครราชสีมา เม่ือเจา้อนุวงศท์  าความตกลงกบั
ญวนแล้วยกกองทพัมากวาดตอ้นผูค้นถึงเมืองนครราชสีมา ซ่ึงเท่ากบัทา้ทายอ านาจและขดันโยบายของ
กรุงเทพฯ เพราะกรุงเทพฯตอ้งการเพิ่มรายไดใ้นรูปของส่วยเพื่อทดแทนรายรับท่ีสูญเสียไปอนัเน่ืองมาจาก
ความเส่ือมของระบบผกูขาด ทั้งยงัเป็นการประกนัปริมาณสินคา้ส าหรับการคา้กบัจีน รัชกาลท่ี 3 จึงโปรดให้
ยกทพัไปรบเวยีงจนัทน์ แลว้จบัเจา้อนุวงศม์าลงโทษจนตายท่ีกรุงเทพ (สุริยา และคณะ, 2540: 138-139) 
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กรณีเจา้อนุวงศ์น้ีไดรั้บการเช่ือมโยงกบัความเป็นคนโคราชและภาพลกัษณ์ของเมืองนครราชสีมา
อย่างมาก สมเด็จฯกรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงอธิบายว่าคุณหญิงโม้ (ภรรยาพระยาปลัดเมือง
นครราชสีมา) แสดงความกลา้หาญร่วมต่อตา้นกองทพัเจา้อนุวงศ์ไดส้ าเร็จ จึงไดค้วามดีความชอบเป็นทา้ว
สุรนารี (สุจิตต์, 2538: 18) ขณะท่ีแผ่นป้ายประวติัย่อส่วนหน่ึงของทา้วสุรนารีท่ีฐานอนุสาวรียถู์กเขียนว่า 
“พุทธศกัราช 2369 เจ้าอนุวงศ์แห่งเวียงจันทน์เป็นกบฏต่อกรุงเทพมหานคร ยกกองทพัเข้ามายึดเมือง
นครราชสีมาไดแ้ลว้กวาดตอ้นครอบครัวชาวนครราชสีมาไปถึงทุ่งส าริด ท่านผูห้ญิงโมรวบรวมก าลงัหญิง
ชายเขา้ต่อสู้อยา่งตะลุมบอน กองทหารเวียงจนัทน์แตกพินาศ เจา้อนุวงศ์ถอยทพักลบั ในท่ีสุดกองทพัไทย      
ยกตามไปปราบจบัตวัเจา้อนุวงศไ์ด”้ (สายพิน, 2538:188) 

ทิม สุขยางค์ หรือหลวงพฒันพงศ์ภกัดี แต่งนิราศหนองคาย ในสมยัรัชกาลท่ี 5  ซ่ึงบนัทึกการ
เดินทางไปปราบฮ่อท่ีเมืองหนองคายในปี พ.ศ. 2418 มีเน้ือหาบรรยายวา่เม่ือเดินทางเขา้เขตล าตะคองไปผ่าน
สีคิ้วจนถึงสองเนิน(สูงเนิน) เขาพบว่าคนทอ้งถ่ินลว้นเป็น “คนลาว” (หลวงพฒันพงศ์ภกัดี, 2557: 82-89, 
137) ซ่ึงอาจไม่ใช่การรับรู้เร่ืองชนชาติ แต่เป็นไปไดว้า่ผูแ้ต่งมองคนทอ้งถ่ินในบริเวณน้ีในสถานะของ “คน
อ่ืน” แบบเหมารวม จนเม่ือกองทพัเดินทางถึงบริเวณหนองเป็ดน ้ า เขาไดเ้ปล่ียนค าเรียกคนทอ้งถ่ินเป็นค าวา่ 
“ชาวบา้น” ยิง่เม่ือเขา้ในเขตเมืองนครราชสีมาแลว้ นิราศของเขาถึงไดแ้สดงให้การตีความหมายไดว้า่คนลาว
กบัคนเมืองนครราชสีมานั้นมีลกัษณะท่ีแตกต่างกนั มีการเรียกคนทอ้งถ่ินเฉพาะในอาณาบริเวณของเมือง
นครราชสีมาว่า “ชาวโคราช” (เพิ่งอา้ง: 92) สามารถสรุปไดว้่าในสมยัสมบูรณาญาสิทธิราชยน์ั้น คนทอ้ง
ถ่ินท่ีอาศยัในบริเวณนอกเขตเมืองนครราชสีมาลว้นไดรั้บการเรียกช่ือกลุ่มวา่ “ลาว” ทั้งส้ิน  

“ดูเรือนบา้นรายเรียงเคียงประดงั  เห็นคบัคัง่คนดูอยูริ่มทาง 

คนแก่สาวนัง่เป็นหมู่ฉนัดูทัว่  ลว้นรูปชัว่ด าป๋ีเหมือนผสีาง 

ถึงท่ีขาวดูเหมือนลาวไม่ส าอาง  เห็นรูปร่างป๋อหลอฉนังองนัฯ”  

 

“ชมลูกสาวชาวโคราชไม่ผาดผวิ   ช่างข้ีร้ิวไม่ต าหนิแกลง้ติฉิน 

จะหาสวยสักคนไม่ยวลยนิ  จนหมดส้ินยา่นทางโพธ์ิกลางมาฯ” (เพิ่งอา้ง: 97) 

อยา่งไรก็ตาม ทิม สุขยางค ์ไดพ้รรณาใหเ้ห็นไดว้า่คนทอ้งถ่ินในอาณาบริเวณของเมืองนครราชสีมา
นั้นปะปนกนัไปด้วยหลายชาติพนัธ์ุ ทั้งจีน มอญ ลาว และไทย แต่ทิม สุขยางค์ ก็เรียกคนโดยใช้ค  าเรียก               
รวม ๆ วา่ “ประชาชน” หรือ “ราษฎร” หรือ “ชาวเมือง” เรียกวา่ “ชาวโคราช” (เพิ่งอา้ง: 105, 114, 131) 
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“ลว้นสรวลสันตบ์รรเทิงระเริงร่ืน  เฮฮาครืนหมีไดอ้ายระคายหมาง 

ทั้งเจก๊ไทยมอญลาวสาวส าอาง  ยกอิฐมาวดักลางดูเกรียวกราวฯ”  

“คนชาวเมืองพร้อมใจทั้งไทยจีน  ออกทรัพยสิ์นซ้ืออาหารขา้วสารขาว 

ตม้เล้ียงคนขนอิฐดว้ยคิดยาว  ทั้งของคาวหวานเคม็เตม็ศรัทธา” (เพิ่งอา้ง: 104) 

สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ (2540) อา้งถึงบนัทึกในปี พ.ศ. 2438  ของ Etienne Aymonier ผูน้ าคณะ
เดินทางส ารวจดินแดนฝ่ังขวาของแม่น ้ าโขง ซ่ึงเดินทางยอ้นลงมาจากเมืองหนองคายเพื่อเขา้มายงัเมือง
โคราชผา่นเมืองหนองหาน เมืองขอนแก่น และเมืองชนบท บนัทึกดงักล่าวบอกถึงเมืองชนบทวา่มีประชากร
เป็นคนลาวเหมือนกบัเมืองขอนแก่น แต่พอพน้เขตเมืองชนบทจะเขา้สู่เมืองโคราช ชาวบา้นเป็นชาวสยาม
ไม่ใช่ลาว ชาวบา้นพูดภาษาสยาม แต่ตามรายทางนั้นมีหมู่บา้นท่ีชาวบา้นพูดภาษาลาวตั้งสลบัอยูก่บัหมู่บา้น
ท่ีพูดภาษาสยามอยูห่ลายแห่ง บนัทึกน้ีแสดงให้เห็นวา่มีการตั้งถ่ินฐานอยา่งถาวรร่วมกนัระหวา่งคนต่างชาติ
พนัธ์ุในบริเวณรอบ ๆ เมืองนครราชสีมาในเวลานั้น ได้แก่ ชาติพนัธ์ุลาว เขมร มอญ และไทยโคราช 
นอกจากน้ีค ากลอน “ปาจิตอรพิม” ของหลวงบ ารุง สุวรรณจนัทร์ สันนิษฐานว่าแต่งข้ึนในสมยัรัชกาลท่ี 4 
บรรยายให้เห็นว่าความหลากหลายทางชาติพนัธ์ุในเมืองนครราชสีมา ซ่ึงประกอบทั้งมอญ เขมร ไทย ลาว 
จีน และยวน เช่นกนั (เพิ่งอา้ง: 130-131) 
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สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ (2540) น าเสนอวา่ประวติัศาสตร์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุเมืองนครราชสีมานั้น
เป็นส่วนหน่ึงของประวติัศาสตร์อีสานและก าเนิดรัฐชาติไทยสมยัใหม่อยา่งใกลชิ้ด การตั้งถ่ินฐานและการ
อพยพเคล่ือนยา้ยของคนเช้ือสายลาวในดินแดนท่ีราบสูงโคราช ท่ีราบลุ่มแม่น ้ าเจา้พระยาและลุ่มแม่น ้ าโขง
ตอนกลางมีความเก่ียวขอ้งกบัการต่อสู้ช่วงชิงอ านาจทางเศรษฐกิจการเมืองระหว่างฝ่ายไทยและลาว โดยมี
มหาอ านาจตะวนัตกเขา้มาเก่ียวขอ้งเม่ือกลุ่มประเทศอินโดจีนกลายเป็นอาณานิคม ในดา้นอตัลกัษณ์ทาง
ภาษาและวฒันธรรม คนโคราชบางแห่งบอกตวัตนของตวัเองว่า ไม่ใช่ไทย(โคราช) แต่ก็ไม่ใช่ “ลาวนอก” 
หรือ “ลาวกินขา้วเหนียว” หรือคนอีสานท่ีอยูใ่นเขตรอบนอกออกไป เช่น ขอนแก่น มหาสารคาม อุดรธานี 
อุบลราชธานี ร้อยเอด็ กาฬสินธ์ุ เป็นตน้ ส่ิงน้ีแสดงใหเ้ห็นถึงความใกลชิ้ดทางวฒันธรรมของชาวบา้นท่ีมีต่อ
กลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนในเขตนครราชสีมา ภาคกลาง และภาคตะวนัออก มากกวา่ชาวลาวหรือไทยอีสานและชาว
ลาวในประเทศลาว นอกจากน้ียงัสะทอ้นให้เห็นถึงระบบการแบ่งแยกความแตกต่างระหว่าง “ลาวใน” กบั 
“ลาวนอก” ใน 3 ระบบ คือ ระบบแรกโดยอาศยัลกัษณะทางภูมิศาสตร์การเมืองในอดีตเป็นเกณฑ์ กล่าวคือ 
“ลาวใน” หมายถึงกลุ่มคนเช้ือสายลาวท่ีอาศยัในนครราชสีมาและท่ีอ่ืน ๆ ท่ีอยู่ในพระราชอาณาเขตของ
ราชอาณาจกัรสยาม ส่วน “ลาวนอก” อาศยัอยู่นอกอาณาเขตท่ีก่อนหน้าการปฏิรูปการปกครองในสมยั
รัชกาลท่ี 5 ซ่ึงล าน ้าสะแทก (ตรงเมืองพิมาย) เป็นเคร่ืองหมายของเขตแดนระหวา่ง “ลาวใน” กบั “ลาวนอก” 
ระบบท่ีสองโดยอาศยัลกัษณะของขา้วเจา้ซ่ึงเป็นอาหารหลกัในการนิยามอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ ระบบ
สุดท้ายโดยอาศยัระบบการนิยามตวัตนของ “คนโคราช” “ลาวข้าวเจ้า” เป็นกระบวนการต่อรองทาง
วฒันธรรมและมิติทางประวติัศาสตร์การเมืองตั้งแต่เร่ิมการปฏิรูปการปกครองในสมยัรัชกาลท่ี 5 เพื่อบอก
ตวัตนถึงการปรับตวัให้ใกลชิ้ดกบัวฒันธรรมของชาวสยาม และเป็นการเล่ียงท่ีจะกล่าวถึงอตัลกัษณ์ทางชาติ
พนัธ์ุ “ลาว” ท่ีคนลาวอาศยัในประเทศลาว (สุริยา และคณะ, 2540: 142-148) 
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เติม วิภาคยพ์จนกิจ (2530) กล่าวถึงลกัษณะการเมืองในช่วงสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้
เจา้อยูห่วัฯ รัชการท่ี 5 วา่ใน พ.ศ. 2435 (ร.ศ. 110) พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วัฯ ทรงพระกรุณา
โปรดเกล้าฯให้พระเจา้บรมวงศ์เธอ กรมหลวงสรรพสิทธิประสงค์ (เม่ือยงัทรงพระยศเป็นกรมหม่ืนฯ)                  
มาด ารงต าแหน่งขา้หลวงใหญ่ส าเร็จราชการมณฑลนครราชสีมา ซ่ึงเวลานั้นเรียกวา่ “หวัเมืองลาวฝ่ายกลาง” 
พระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมหลวงสรรพสิทธิประสงคท์รงจดักรมการเมืองผูใ้หญ่รักษาหนา้ท่ีในต าแหน่ง เมือง 
วงั คลัง นา ผูพ้ิพากษาตุลาการและด่าน กับหัวเมืองข้ึนและเมืองฝากส าหรับต าแหน่งผูว้่าราชการเมือง               
หากเมืองใดไม่มีตัว โปรดให้ปลัดเมืองยกกระบัตรเมืองว่าราชการแทนไวเ้ป็นระเบียบไปพลางก่อน 
ต าแหน่งกรมการปกครองเมืองนครราชสีมาหัวเมืองลาวฝ่ายกลางในสมยันั้นจะมีลกัษณะแตกต่างจากหวั
เมืองฝ่ายเหนือ หรือ หวัเมืองฝ่ายตะวนัออกเฉียงเหนือเพราะเมืองนครราชสีมาแต่เดิมมาข้ึนตรงต่อกรุงเทพฯ 
ตลอดมา เป็นหวัเมืองชั้นเอก ท าหนา้ท่ีดูแลเมืองนอ้ยในแถบน้ี กรมการเมืองผูใ้หญ่ในต าแหน่งจึงโปรดเกลา้
ฯ อนุโลมเรียก เมือง วงั คลงั นา เช่นเดียวกบัหวัเมืองในมณฑลชั้นใน จนถึง พ.ศ. 2440 (ร.ศ.116) เม่ือไดท้รง
พระกรุณาโปรดเกลา้ฯ ใหต้ราพระราชบญัญติัลกัษณะปกครองทอ้งท่ีระบอบการปกครองเทศาภิบาลข้ึนแลว้ 
จึงโปรดเกล้าฯให้เปล่ียนเรียกต าแหน่งท่ีแตกต่างนั้นให้เป็นระเบียบเดียวกนั คือ ต าแหน่งข้าหลวงต่าง
พระองค ์หรือขา้หลวงใหญ่  (เติม วภิาคยพ์จนกิจ, 2530: 14-15)  

ในปี พ.ศ. 2434 รัชสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วั ซ่ึงรัฐบาลสยามท าการปฏิรูปการ
ปกครองหัวเมืองประเทศราช โดย (1)  รวมเอาเขตเมืองลาวฝ่ายตะวันออกกับหัว เมืองลาวฝ่าย
ตะวนัออกเฉียงเหนือเขา้เป็นเขตเดียวกนั เรียกว่า หัวเมืองลาวกาว ให้กรมหลวงพิชิตปรีชากรเป็นขา้หลวง
ใหญ่ ตั้งส านกังานอยู่ท่ีเมืองอุบล (2) เปล่ียนช่ือหัวเมืองลาวฝ่ายเหนือเป็น หัวเมืองลาวพวน ให้กรมหลวง
ประจกัษ์ศิลปาคมเป็นขา้หลวง ตั้งส านกังานอยูเ่มืองหนองคาย (3) รวมเอาอาณาจกัรหลวงพระบาง ตลอด
แควน้สิบสองพนันา ล้ือสิบสองจุไท หวัพนั เขา้เป็นเมืองลาวพุงขาว ให้พระยาฤทธิรงตร์ณเศสเป็นขา้หลวง 
ตั้งส านกังานอยูท่ี่นครหลวงพระบาง (4) เปล่ียนช่ือหวัเมืองลาวฝ่ายกลาง เป็นหวัเมืองลาวกลาง ใหก้รมหม่ืน
สรรพสิทธิประสงค์เป็นขา้หลวง ตั้งส านกังานอยู่ท่ีนครราชสีมา หัวเมืองทั้งหลายไดรั้บการจดัตั้งข้ึนเป็น
ตวัแทนของ “ลาว” บริเวณต่าง ๆ ในภูมิภาคน้ี ซ่ึงจะข้ึนอยูก่บัการปกครองของรัฐบาลสยาม ดา้นหน่ึงแสดง
ใหเ้ห็นวา่ในสายตาของสยามนั้นมองคนทั้งดินแดนอีสานและลาว คือต่างเป็น “ลาว” ดว้ยกนัทั้งหมด แต่หาก
มองอีกดา้นหน่ึงน่ีแสดงถึงการรับรู้อตัลกัษณ์ลาวบนบริเวณอีสานของรัฐบาลสยามไดด้ว้ยเช่นกนั 
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ต่อมาเม่ือ พ.ศ. 2436 เม่ือสยามยอมยกดินแดนฝ่ังซ้ายของแม่น ้ าโขงให้ฝร่ังเศส จากกรณีพิพาท                
ร.ศ. 112 และเร่ิมสร้างรัฐชาติไทยสมยัใหม่ ซ่ึงจ าเป็นตอ้งมีองค์ประกอบส าคญั คือ อาณาเขต ประชากร 
อ านาจอธิปไตย และ “วฒันธรรมแห่งชาติ” ท าให้กลุ่มคนเช้ือสายลาวท่ีอยู่บริเวณท่ีราบสูงโคราช                            
ได้กลายเป็นพลเมืองของรัฐไทย โดยเฉพาะจากการท าส ามะโนครัวและก าหนดสัญชาติเม่ือ พ.ศ. 2442                 
คนเช้ือสายลาว เขมร ส่วยและอ่ืน ๆ บนบริเวณท่ีราบน้ีถูกก าหนดให้เป็น “คนเช้ือชาติไทยบงัคบัสยาม” 
เหมือนกนั ขณะท่ีทศันะของคนลาวเวยีงจนัทน์ พรมแดนท่ีแบ่งเขตท่ีอยูอ่าศยัของคนเช้ือสายลาวไม่ใช่แม่น ้ า
โขง แต่เป็นเทือกเขาดงพญาเยน็ หรือท่ีลาวเรียกวา่ “ภูสามเส้า" และทศันะดงักล่าวถูกน ามาใชเ้ป็นความคิด
ทางการเมืองและการปลุกกระแสชาตินิยมของลาวสมยัใหม่ในเวลาต่อมา (สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, 2540: 
129-155) 

ความเป็น “คนลาว” ในระดบัทอ้งท่ีมีการสร้างผา่นต านานทอ้งถ่ินต่าง ๆ เช่น กบฎผีบุญภาคอีสาน 
(พ.ศ.2444-2445) คนเช้ือสายลาวได้อาศยัความแตกต่างทางชาติพนัธ์ุและวฒันธรรมเป็นเง่ือนไขในการ              
ตอบโตอ้ านาจทางการเมืองและการครอบง าทางอุดมการณ์ของรัฐไทย โดยเฉพาะการสูญเสียอ านาจทาง
การเมืองและเศรษฐกิจของเจา้เมืองเก่าและปฏิกิริยาต่อการเก็บภาษีและเกณฑ์แรงงานในอตัราท่ีสูงเกินไป
ของรัฐบาลส่วนกลาง ผูน้ าในทอ้งถ่ินอาศยัความเช่ือพระศรีอาริยแ์ละสภาพความยากจนขน้แคน้ของคนลาว
ในอีสานเป็นเง่ือนไขส าคญัในการก่อการจลาจล นอกจากน้ีอคติทางชาติพนัธ์ุท่ีประชาชนคนไทยในภาค
กลางหรือ “ชาวเมืองล่าง” บางกลุ่ม มีความคิดเหยยีดหยามคนลาวจากวฒันธรรมอาหาร เช่น เป็นพวกกินกบ
กินเขียด กินปลาร้าและกินขา้วไม่ลา้งมือ ยิง่พวกขา้ราชการท่ีข้ึนไปรับต าแหน่งท่ีอีสานก็มกั “เบ่งอวดอ านาจ
ศกัดาออกมาวา่ ขา้น้ีเป็นไทยมาปกครองลาว หรือเป็นนายลาว” (เตช บุนนาค, 2524 อา้งในสุริยา สมุทคุปต์ิ 
และคณะ,2540: 149)   
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ประวติัศาสตร์ของชาติพนัธ์ุลาวในช่วงเปล่ียนผ่านจากรัฐแบบจารีตประเพณีสู่รัฐสมยัใหม่แบบ
สมบูรณาญาสิทธิราชยน์ั้น แสดงให้เห็นไดว้า่คนลาวตั้งถ่ินฐานในบริเวณล าตะคองมาตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี 
24 และเป็นชาติพนัธ์ุกลุ่มใหญ่ทั้งในบริเวณบา้นเมืองท่ีตั้งอยู่รอบ ๆ เมืองนครราชสีมาและบรรดาชุมชน
ขนาดใหญ่บนท่ีราบสูงโคราช หรือภาคอีสาน ทั้งน้ีอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุลาวอาจไม่จ  าเป็นตอ้งเป็นเร่ืองชน
ชาติ แต่การก่อรูปของอตัลกัษณ์น้ีสามารถเกิดข้ึนจากวสิัยทศัน์ของคนสยามผูถื้อวา่กรุงเทพฯ เป็นเมืองหลวง 
หรือศูนยก์ลางของอ านาจทางการเมืองการปกครอง คนสยามมองผูค้นในบริเวณท่ีราบสูงโคราชลว้นถือว่า
เป็นลาว กระทัง่ช่ือเมืองนครราชสีมาท่ีไดรั้บการตั้งช่ือเป็นมณฑล รัฐสมบูรณาญาสิทธิราชยก์็ไดน้ าความ
เป็นชาติพนัธ์ุลาวมาเรียกว่า “หัวเมืองลาวฝ่ายกลาง” ถึงแม้ว่าในการรับรู้ของราษฎรสยามตามนิราศ
หนองคายของทิม สุขยางค์ จะแสดงให้เห็นว่า “ชาวโคราช” มีความแตกต่างจาก “ชาวลาว” โดยเฉพาะ                 
ชาวลาวมกัหมายถึงผูค้นท่ีตั้งบา้นเมืองอยูน่อกอาณาบริเวณของเมืองนครราชสีมา ความเป็นชาติพนัธ์ุลาวใน
ประวติัศาสตร์ของเมืองนครราชสีมาในท่ีน้ีจึงถือได้ว่าเป็นเคร่ืองมือทางการเมืองวฒันธรรม (Cultural 
Politics) ท่ีรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชยแ์ละราษฎรกรุงเทพฯ ก าหนดข้ึนมา เป็นความรู้หรือการรับรู้เก่ียวกบั
ชาติพนัธ์ุลาวท่ีใช้จ  าแนกแยกแยะอตัลักษณ์ของผูค้นบนท่ีราบสูงโคราช จ าแนกระหว่างคนนอกเมือง
นครราชสีมากบัคนในเมือง อย่างไรก็ตาม นิราศหนองคายก็แสดงให้เห็นเช่นกนัว่าเมืองนครราชสีมาเป็น
พื้นท่ีท่ีชาติพนัธ์ุไทย ลาว มอญ และจีน เขา้มาอาศยัอยู่และมีปฏิสัมพนัธ์ร่วมกนัเป็นวิถีทางสังคมของเมือง 
อนัเป็นเหตุของการผสมผสานผูค้นและอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุจากคนกลุ่มต่าง ๆ  
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ชาติพนัธ์ุลาวในกระแสประวตัิศาสตร์ของท้าวสุรนารี 

สายพิณ  แกว้งามประเสริฐ (2538) อธิบายวา่หลงัการเปล่ียนแปลงระบอบการเมืองไทยเม่ือปี พ.ศ. 
2475 รัฐบาลจอมพล ป. พิบูสงคราม ในทศวรรษ 2480  ไดพ้ยายามรณรงค์ให้ประชาชนเสียสละชีวิตเพื่อ
ปกป้องประเทศชาติ วธีิการหน่ึงคือการยกยอ่งตวัอยา่งบุคคลท่ีท าคุณประโยชน์ใหก้บัประเทศ ซ่ึงในจ านวน
นั้นรวมทา้วสุรนารีอยู่ด้วย และเผยแพร่ว่าผลตอบแทนของการท าคุณประโยชน์ให้กบัประเทศของท้าว                  
สุรนารีคือท่านได้รับการสร้างอนุสาวรียเ์พื่อเป็นอนุสรณ์วีรกรรม สายพิณวิเคราะห์ว่ารัฐบาลจอมพล ป. 
พิบูลสงคราม มีความจ าเป็นตอ้งเนน้นโยบายชาตินิยม เน่ืองจากนบัตั้งแต่เปล่ียนแปลงการปกครองประเทศ 
อิทธิพลของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชยย์งัไม่ไดห้ยุดความเคล่ือนไหว รัฐบาลราษฎรจึงจ าเป็นตอ้งหาเสียง
สนบัสนุนจากประชาชนเพื่อต่อสู้กบัระบอบเก่า รัฐบาลสร้างภูมิทศัน์ทางการเมืองการปกครองข้ึนใหม่ดว้ย
หลักคิดของ “สยามใหม่”และ “ลัทธิเช่ือผูน้ า” ท่ีศูนย์กลางของภูมิทัศน์น้ีอยู่ท่ีตัวจอมพล ป. นั่นเอง                      
โดยนัยแล้วลทัธิชาตินิยมของจอมพล ป. เป็นการแข่งขนักบัสถาบนัพระมหากษตัริย ์ดงันั้นจอมพล ป. 
พยายามท่ีจะลดบทบาทของสถาบนักษตัริย ์ด้วยการยกเลิกประเพณีท่ีเก่ียวเน่ืองกบัความศกัด์ิสิทธ์ิและ
บทบาทของสถาบนัน้ี   แล้วแทนท่ีด้วยการปลูกฝังความเคารพ “วีรบุรุษ วีรสตรี” ท่ีเป็นสามญัชนเป็น
แบบอยา่งท่ีดีต่อการปลูกฝังความคิด เคารพ เช่ือฟัง “ท่านผูน้ า” (สายพิณ, 2538: 222-223)  

สายพิณ  แกว้งามประเสริฐ พบวา่นโยบายสร้างชาติของรัฐบาลจอมพล ป.พิบูลสงคราม ไดร้ณรงค์
เปล่ียนค าเรียกชาติพนัธ์ุลาวในราชอาณาจกัรไทยให้แทนดว้ยค าวา่ “อิสาน” หรือ “อีสาน” ดงัเช่นปรากฎใน
บทละครของหลวงวิจิตรวาทการเร่ืองราชมนูในปีพ.ศ. 2479 เป็นเคร่ืองมือทางการเมืองวฒันธรรมเพื่อการ
สร้างความรู้สึกนึกคิดของคนในอีสานให้นิยามอตัลกัษณ์ของตนวา่เป็นคนไทย ไม่ใช่คนลาว (เพิ่งอา้ง: 218-
220) ยิ่งกว่านั้น ในสมยัรัฐบาลทหารสฤษด์ิ ธนะรัชต์ เน้นว่าประชาชนมีหน้าท่ีรักษาไวซ่ึ้งราชบลัลงัก์                      
ท่ีส าคญัชาติกบัพระมหากษตัริยถื์อวา่เป็นส่ิงเดียวกนั รัฐบาลตอ้งการใชค้วามหมายจากอนุสาวรียท์า้วสุรนารี
ในการปลุกเร้าความรักชาติของชาวอีสาน เน่ืองจากภูมิภาคอีสานยงัมีปัญหาเก่ียวกบัลทัธิคอมมิวนิสตท่ี์แพร่
อยู่ในประเทศเพื่อนบา้นคือลาว รัฐบาลได้สร้างความรู้สึกเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัระหว่างส่วนกลางกบั
อีสาน อนุสาวรียท์า้วสุรนารีสามารถน ามาปลุกเร้าความคิดชาตินิยมของความรู้สึกเป็นไทยให้กบัคนอีสาน
ได ้เพราะเป็นเร่ืองวรีกรรมท่ีเก่ียวพนัระหวา่งคู่ศตัรู “ไทย” กบั “ลาว” (เพิ่งอา้ง: 100-107) 
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ประวติัศาสตร์ของทา้วสุรนารียิ่งสร้างความรู้สึกผูกพนัและความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัระหวา่ง
รัฐบาลกบัชาวเมืองนครราชสีมา เพราะวีรกรรมของคุณหญิงโมถูกส่ือภาพความจงรักภกัดีของหัวเมือง
นครราชสีมาท่ีมีต่อรัฐท่ีกรุงเทพฯ และเป็นแบบอยา่งของพลเมืองดี ประวติัศาสตร์ของทา้วสุรนารีจึงรับใช้
อุดมการณ์ชาตินิยมไทย แต่ตรงกนัขา้มชาติพนัธ์ุลาวในประวติัศาสตร์ของทา้วสุรนารีกลบัถูกส่ือภาพความ
ไม่จงรักภกัดีและเป็นพลเมืองไม่ดี จะเห็นว่าประวติัศาสตร์ท่ีผูกความเป็นคนโคราชอา้งอิงกบัเร่ืองราว
วีรกรรมของทา้วสุรนารีจนกลายเป็นวาทกรรมหลกั เนน้ความสัมพนัธ์ดว้ยแนวคิดชาตินิยมกบั “ความเป็น
ไทย” ของส่วนกลาง อีกนยัหน่ึงคือการเอาออกหรือซ่อน “ความเป็นชาติพนัธ์ุลาว” โดยทัว่ไปแลว้ชาวเมือง
นครราชสีมาหรือคนโคราชจะไม่นบัรวมความเป็นชาติพนัธ์ุลาวหรือความเป็นอีสานว่าเป็นองค์ประกอบ
หน่ึงของอตัลกัษณ์คนโคราช 

ประวตัิศาสตร์ท้องถิ่นของลาวทีล่ าตะคอง  

ประวติัศาสตร์และอตัลกัษณ์ของคนลาวท่ีล าตะคอง โดยเฉพาะอย่างยิ่งในพื้นท่ีวิจยับา้นน ้ าเมา 
แสดงถึงความใกลชิ้ดกบักลุ่มชาติพนัธ์ุยวนอยูม่าก เร่ืองเล่าในทอ้งถ่ินไดบ้่งบอกวา่ทั้งลาวและยวนต่างเขา้มา
ตั้งถ่ินฐานในบริเวณแถบน้ีในเวลาใกลเ้คียงกนั โดยเฉพาะเม่ือทั้งสองกลุ่มชาติพนัธ์ุไดพ้บทอ้งท่ีอนัอุดม
สมบูรณ์เพราะมีล าตะคองไหลผ่านจนสามารถหล่อเล้ียงการเพาะปลูกไดต้ลอดปี กระทัง่ความเคล่ือนไหว
คร้ังส าคญัของกลุ่มชาติพนัธ์ุในบริเวณแถบน้ีคือกลุ่มท่ีติดตามมารับจา้งหางานเม่ือรัฐไดก่้อสร้างเส้นทาง
รถไฟระหว่างกรุงเทพฯกบัอีสานข้ึน กลุ่มชาติพนัธ์ุเหล่าน้ีเขา้มาทั้งรับจา้งท าไม ้ท านา ท าไร่ และท าสวน 
โดยเฉพาะคนลาวอีสานหรือ “คนลาวนอก” และกลุ่มคนจีนท่ีสามารถสะสมทุน จนสามารถเปล่ียน
สถานภาพของตนจากเป็นแรงงานรับจา้งกลายเป็นเจา้ของกิจการคา้ขายข้ึนมาได้ ขณะท่ีการเติบโตของ
ภาคอุตสาหกรรมหลงัทศวรษท่ี 2510 เป็นตน้มา ก็ยิง่เป็นปัจจยัส าคญัต่อการอพยพเขา้ออกบริเวณแถบน้ีของ
ผูค้นชาติพนัธ์ุต่าง ๆ ยิ่งข้ึน ซ่ึงเราไม่อาจปฏิเสธสภาพการณ์ของการผสมผสานและการแข่งขนักนั ไม่ใช่แค่
เร่ืองการเมืองและเศรษฐกิจ แต่รวมถึงเร่ืองทางวฒันธรรมดว้ย  
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สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ (2540) อธิบายวา่จงัหวดันครราชสีมามีกลุ่มชาติพนัธ์ุอยา่งหลากหลายอยู่
ร่วมกนั ชาติพนัธ์ุลาวท่ีน่ีบางกลุ่มนิยามตวัเองว่า “ลาวขา้วเจา้” ตั้งถ่ินฐานอยู่ร่วมกบักลุ่มคนอีกหลายชาติ
พนัธ์ุ ลาวขา้วเจา้ หรือ “ลาวใน” เช่ือวา่ตวัเองมีอตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุหลายอยา่งท่ีแตกต่างจาก “ลาวนอก” 
หรือคนอีสานในบริเวณอ่ืน ๆ การบริโภคขา้วเจา้เป็นอาหารหลกัคือความแตกต่างท่ีส าคญัประเด็นหน่ึง บวก
กบัความคิดท่ีวา่ลาวขา้วเจา้มีถ่ินฐานอยูบ่ริเวณตอนในของประเทศ หรือใกลก้รุงเทพฯ มากกวา่บริเวณอีสาน
ส่วนอ่ืน เพราะนบัเอากรุงเทพฯ เป็นศูนยก์ลางของความเจริญสมยัใหม่และเป็นศูนยก์ลางของอ านาจทาง
การเมืองการปกครอง อตัลกัษณ์ของลาวขา้วเจา้จึงเป็นการสถาปนาอตัลกัษณ์ลาวท่ีอยูร่ะหวา่งกลางของอตั
ลกัษณ์ไทยกบัอตัลกัษณ์ลาวในอีสาน กล่าวคือ ลาวขา้วเจา้ในนครราชสีมารับเอาวฒันธรรมบางอย่างของ
ไทย ไทยโคราช และกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืน ๆ เขา้มาผสมผสานกบัวฒันธรรมลาวดั้งเดิม ลาวขา้วเจา้บริโภคขา้ว
เจ้าแต่ยงัคงภาษาพูดลาว ปฏิบติัตามความเช่ือเร่ืองผีฟ้า ผีแถน ผีปู่ตา และวิถีชีวิตอย่างอ่ืนแบบลาวไว ้
โดยเฉพาะชาติพนัธ์ุลาวในบริเวณสีคิ้วและสูงเนินยงัสืบต่อการประกอบพิธีกรรมการลง “ข่วง” ตามความ
เช่ือทางศาสนาของทอ้งถ่ินในชุมชนลาว ความหมายเชิงสัญลกัษณ์ของ “ข่วง” ในท่ีน้ีสัมพนัธ์วา่ผฟ้ีอนและผี
ฟ้าจะช่วยในการรักษาความเจ็บป่วย และยงัหมายความวา่ผีช่วยเหลือดา้นเศรษฐกิจการท ามาหากิน รวมถึง
เร่ืองความสัมพนัธ์ทางการเมืองและวฒันธรรมท่ีชาติพนัธ์ุลาวก าลงัปะทะประสานกบัสังคมทนัสมยั (สุริยา 
สมุทคุปต์ิ และคณะ, 2540: 163)  

สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ ยงัพบวา่ต านานพญาส่ีแข่ว (ส่ีเข้ียว) ท่ีบา้นมะเกลือเก่า อ าเภอสูงเนิน เป็น
ประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินท่ีน าเสนอท่ีมาและรากเหงา้ของชาติพนัธ์ุลาวภายใตอิ้ทธิพลทางวฒันธรรมของชาติ
พนัธ์ุไทยและไทยโคราช ต านานน้ีไดรั้บการเล่าถึงกลุ่มคนลาวท่ีอพยพยา้ยถ่ินลงมาจากบริเวณฝ่ังแม่น ้ าโขง 
แลว้มาเลือกท าเลท่ีเหมาะสมอุดมสมบูรณ์ของล าตะคองบนท่ีราบสูงโคราช นกัปราชญพ์ื้นบา้นบนัทึกไวใ้น 
พ.ศ. 2486 มีความวา่ “ชาวนครเวียงจนัทน์ คุม้อินทร์ผยองพวกหน่ึงไดอ้พยพขา้มล าแม่โขง มาตั้งภูมิล าเนา
อยูฝ่ั่งขวาเพื่อประกอบอาชีพเป็นผาสุข ระยะท่ีกล่าวน้ีเป็นรัชกาลของพระเจา้ไชยเชษฐาธิราช กษตัริยผ์ูค้รอง
นครเวียงจนัทน์ (ราว พ.ศ.2110) หรือราวรัชกาลแห่งสมเด็จพระจกัรพรรดิแห่งกรุงศรีอยธุยา เม่ือไม่ไดท้  าเล
ท่ีน่าพอใจก็ค่อยอพยพเล่ือนลงมาเร่ือย ๆ เป็นระยะ จนถึงท่ีราบลุ่มล าน ้ าล าตะคอง อนัเป็นส่วนหน่ึงของ               
ดงพระยาเยน็ ไดแ้ยกกนัตั้งบา้นเรือนอยูเ่ป็นพวก ๆ” (เพิ่งอา้ง: 185) 

ประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินของการสร้างบา้นตั้งเมืองของชาติพนัธ์ุลาวท่ีบา้นแก่นทา้ว อ าเภอสูงเนิน 
ได้รับการเช่ือมโยงกบัเหตุการณ์ทางประวติัศาสตร์ของการต่อสู้กนัระหว่างกองทพัของเจา้อนุวงศ์แห่ง
เวียงจนัทน์กบัทหารของสยามในสมยัพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยู่หัว รัชกาลท่ี 3 มีเร่ืองเล่าวา่บรรพ
บุรุษของบา้นแก่นทา้วคือกลุ่มลาวเวยีงจนัทน์ท่ีโดนกวาดตอ้นมาพร้อมกบัเชลยในศึกเจา้อนุวงศ ์บนัทึกวา่  
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“ช่วงท่ีไทยยกกองทพัไปตีเมืองเวียงจนัทน์ เจา้อนุวงศ์มีลูกสาวช่ือ สามสี ลูกเขยช่ือทา้ว
(หมา)น้อย ลูกสาวกบัเจา้อนุวงศ์หนีไปอยู่เขาฝ้าย ทหารไทยตามจบัลูกเขยได ้บงัคบัให้บอกท่ีอยู่
ของเจา้อนุวงศ ์แลว้ตามไปจบัตวัส่งลงไปกรุงเทพฯ เจา้อนุวงศโ์ดนทรมานอยา่งไรก็ไม่ตาย ในท่ีสุด
ก็เอาเหล็กแทงดาก แลว้ยา่งไฟจึงตาย ศพยงัอยูท่ี่กรุงเทพฯ” 

 “ลาวเวียงจนัทน์ท่ีถูกไทยกวาดตอ้นมาตั้งถ่ินฐานอยู่แถวสูงเนิน ท่ีแตกกลุ่มไปไกลสุดคือ
บา้นเตาปูน จงัหวดัสระบุรี” 

นอกจากน้ียงัมีเร่ืองเล่าถึงความยากล าบากและทุกขท์รมานในระหวา่งท่ีโดนทหารสยามบงัคบักวาด
ตอ้น อยา่งไรก็ตาม เร่ืองเล่าดงักล่าวไม่ไดป้รากฎเน้ือเร่ืองแบบยาว แต่เป็นเร่ืองเล่าแบบสั้น ๆ ปะติดปะต่อ
ความทรงจ ากบัเหตุการณ์ต่าง ๆ ไว ้น่ีคงเป็นสาเหตุหน่ึงท่ีประวติัศาสตร์ท้องถ่ินของชาติพนัธ์ุลาเกือบ                    
สูญหายไป สุริยาและคณะ (2540) แสดงใหเ้ห็นเร่ืองเล่าบางส่วนคือ 

“แม่อพยพมาจากเวยีงจนัทน์ถูกเขาไล่ตอ้นมา กินหมากสีดา (ผลฝร่ัง) จนทอ้งร่วง ไม่ไดกิ้น
ขา้ว จนไดม้ากินเน้ือชา้งท่ีถูกไฟเผา จึงไดมี้แรง ... ตอนท่ีเขาเอามาทีแรก แม่ก าลงัก่อไฟหุงขา้ว มนั
(ทหารไทย)เอาช้างกระทืบบา้น เหลียวหลงัไปเห็นไฟไหมบ้า้นหมดแลว้ ทหารไทยบงัคบัให้มา             
เร็ว ๆ ตอนมาก็เดินมา ถือของมาดว้ย เช่น เงิน ทองค า แต่มนับอกวา่เอามาฝากไวบ้นหลงัช้างก่อน 
พอเวลาผา่นไป ไม่รู้วา่ทรัพยสิ์นเงินทองของเราหายไปไหนหมด คนลาวเลยเหลือแต่ตวั” 

ความทุกขค์ราวนั้นมีในค ากลอนผญาวา่ “เวยีงจนัทน์เศร้าสาวเอย อยา่ฟ้าวหวา่ มนัจิโป้บาด
หลา้ พุ่งพวยหน่วยอยู่ปลาย ผูบ้่าวฮอ้งเป็นผญาใส่ผูส้าว เจา้อนุวงศ์มีหลานสามคน ช่ือล้ินก่าน ตีน
เป็นกงจกัร และแขนบ่เก่ิง ... เขาสิเอาศพปู่เขาคืน แม่ใหญ่ยงัคอยท่าฟังข่าวอยู”่ (เพิ่งอา้ง:190) 

ประวติัศาสตร์ฉบบัทอ้งถ่ินของชาวชาติพนัธ์ุลาวในเขตอ าเภอสีค้ิว สูงเนิน เล่าว่าบรรพบุรุษท่ีถูก
กองทพัไทยกวาดตอ้นมาคร้ังนั้น ไดก้ลายเป็นบรรพบุรุษผูส้ร้างเมืองสิมมา (บริเวณอ าเภอสีคิ้วและสูงเนิน) 
แข่งกบัการสร้างเมืองโคราชของฝ่ายไทย แต่พ่ายแพแ้ละกลายเป็นผีลาวเมืองสิมมาในท่ีสุด เช่ือว่าผีเมือง
สิมมาคือบรรพบุรุษเช้ือสายลาวท่ีถูกกวาดตอ้นมาจากเวยีงจนัทน์ โดยเฉพาะการกวาดตอ้งหลงัศึกเจา้อนุวงศ์
ในปี พ.ศ. 2369-2370 เร่ืองเล่าธีมน้ีหยิบใช้เมืองสิมมาเพื่อเน้น “การต่อรอง” ในการบรรจุชาติพนัธ์ุลาวใน
ประวติัศาสตร์ของเมืองนครราชสีมาโบราณ ไม่ไดห้มายถึงเมืองสิมมาของขอมโบราณ ซ่ึงเป็นโบราณสถาน
ในทอ้งถ่ิน 
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ประวติัศาสตร์ท้องถ่ินอีกเร่ืองเป็นนิทานปรัมปราของชาวบา้นเก่ียวขอ้งกบัการต่อสู้เพื่อแข่งขนั
อิทธิพลทางเศรษฐกิจการเมืองกบัไทยโคราช เร่ืองแม่โมแห่งเมืองโคราชกบัพ่อพญาเมืองสิมมา ถ่ายทอด
ความพ่ายแพข้องเมืองสิมมาจนท าให้เมืองกลายเป็นเมืองร้าง ผีชาวเมืองสิมมาหรือผลีาวท่ีมาจากเวียงจนัทน์
ก็ไดรั้บการเล่าขานว่าเป็นท่ีมาของผีในพิธีกรรมข่วงผีฟ้อนของชาติพนัธ์ุลาวในสีค้ิว จะเห็นว่าการสูญเสีย
เวียงจันทน์ในสงครามเจ้าอนุวงศ์ไม่ได้หมายถึงเพียงการสลายของศูนย์กลางทางเศรษฐกิจการเมือง                       
การศาสนาและการทหารของลาวและเวียงจนัทน์เท่านั้น แต่ยงัหมายถึงการสลายศูนยก์ลางทางวฒันธรรม
ของความเช่ือเร่ืองผขีองชาติพนัธ์ุลาวดว้ย (เพิ่งอา้ง: 191-192)  

สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ ตีความวิธีคิดแบบพึ่งพาอ านาจของผีของชาติพนัธ์ุลาวน้ีว่าลาวก็อยู่ใน
ต าแหน่งท่ีค่อนขา้งเสียเปรียบทั้งในสถานะของชาติพนัธ์ุ เศรษฐกิจและสังคมการเมือง ในแง่ของชาติพนัธ์ุ 
ลาวเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุขนาดท่ีไม่ใหญ่นกัเม่ือเทียบกบัไทยโคราชในจงัหวดันครราชสีมา ทั้งในสายตาของ
คนไทยโคราชและคนไทยภาคกลางยงัมองค าวา่ “ลาว” และเอกลกัษณ์ชาติพนัธ์ุลาวต่าง ๆ เช่น อาหาร ดนตรี 
การแต่งกาย หรือ แมก้ระทัง่รูปร่างหน้าตา ก็ไดรั้บการเหยียดหยามและโดนกล่าวหาว่าป่าเถ่ือน เชยหรือ
ลา้สมยั ดงันั้นพึ่งพาอ านาจของผีเช่นอย่างพิธีกรรมข่วงผีฟ้อน ถือเป็นพื้นท่ี เวที ท่ีชาวบา้นเช้ือสายลาวมี
โอกาศแสดงออกซ่ึงเอกลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ และส านึกทางประวติัศาสตร์ชาติพนัธ์ุของตน ดว้ยชาวบา้นถือผี
ท่ีมาร่วมพิธีกรรมเป็นผีบรรพบุรุษของคนเช้ือสายลาวทั้งหมด รวมทั้งในช่วงร่วมพิธีกรรม ชาวบา้นก็แสดง
รูปแบบการแต่งกาย ดนตรี อาหาร และภาษา ของชาติพนัธ์ุลาวไดอ้ยา่งชดัเจน (เพิ่งอา้ง: 231-235) 

นอกจากน้ีอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุอนัหน่ึงคือ ช่ือหรือเคร่ืองหมายของกลุ่มชาติพนัธ์ุลาว โดยเฉพาะ
ลาวท่ีกินขา้วเจา้  เกิดจากการผสมผสานทางวฒันธรรม เพื่อตอบโตก้ารดูแคลนของ “คนไทย” ชาติพนัธ์ุลาว
ท่ีกินข้าวเจ้าสะท้อนให้เห็นถึงการปรับตวัทางวฒันธรรมของคนลาวซ่ึงอาศยัอยู่ในสภาพแวดล้อมทาง
ภูมิศาสตร์และวฒันธรรมไม่เหมือนชาติพนัธ์ุลาวท่ีกินขา้วเหนียว นอกจากน้ีกลุ่มคนลาวในแถบบริเวณน้ียงั
พบวา่เป็นกลุ่มพวกติดตามพ่อคา้ววัคา้ควาย ซ่ึงเดินทางระหวา่งอีสานกบัภาคกลาง และอีกพวกหน่ึงคือกลุ่ม
รับจา้งหางานตามเส้นทางรถไฟซ่ึงชุมชนศูนยก์ลางของชาติพนัธ์ุลาวตั้งอยู่ท่ีบา้นบุ่งล าไย อ าเภอสีคิ้ว และ
บา้นมะเกลือเก่า อ าเภอสูงเนิน (สุริยา สมุทคุปต์ิ และพฒันา กิตติอาษา, 2544: 60-61) 
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ประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินของชาติพนัธ์ุลาวมีบทบาทในการเช่ือมโยงจินตนาการของชาติพนัธ์ุลาวให้
ผูกพนักบัเวียงจนัทน์ท่ีเสมือนเป็นศูนยก์ลางและรากเหงา้ของการสถาปนาอตัลกัษณ์ลาวในประเทศไทย อีก
นยัหน่ึงก็สะทอ้นถึงการเป็นรองของคนชิพนัธ์ุลาวภายใตก้ระบวนการของการสถาปนาชาติพนัธ์ุไทยให้
กลายเป็นพลเมืองกลุ่มหลกัในประเทศประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินเก่ียวกบัความเป็นมาของบา้นน ้ าเมาไดรั้บการ
บอกเล่าจากผูสู้งอายุในชุมชน บอกถึงความเป็นชุมชนท่ีตั้งอยูบ่นเส้นทางการคา้ขายระหว่างผูค้นในลุ่มน ้ า
แม่โขงกบัผูค้นในลุ่มน ้ าเจา้พระยา ผูสู้งอายุหลายคนยงัจดจ าเร่ืองราวเก่ียวกบัคาราวานพ่อคา้ววัพ่อคา้ควาย 
ซ่ึงเดินทางระหว่างพื้นท่ีสองลุ่มน ้ าน้ี ดงันั้นตวัตนทางชาติพนัธ์ุของคนท่ีน่ีก็น่าจะเป็นตวัตนท่ีอยู่ระหว่าง
กลางของความสัมพนัธ์ระหวา่งชาติพนัธ์ุในบริเวณลุ่มน ้ าโขงกบัลุ่มน ้ าเจา้พระยา และพื้นท่ีบริเวณน้ีก็เป็น
ท่ีตั้งถ่ินฐานของชาติพนัธ์ุท่ีมีระบบความสัมพนัธ์ทั้งไทยและลาว จินตภาพเก่ียวกบัความเป็นชาติพนัธ์ุของ
คนทอ้งถ่ินจึงเป็นความหลากหลายของชาติพนัธ์ุมากกวา่จะเนน้ความเป็นชาติพนัธ์ุในกลุ่มใดกลุ่มหน่ึง ซ่ึง
แตกต่างจากส านึกความเป็นคนไทยของไทยโคราชทัว่ไปท่ีได้รับการสร้างส านึกความเป็นชาติพนัธ์ุผ่าน
ประวติัศาสตร์และเร่ืองเล่าของของทา้วสุรนารี กล่าวคือขณะท่ีประวติัศาสตร์ชาติและประวติัศาสตร์เมือง
โคราชจะเนน้ตวัตนของความเป็นคนไทย แต่ประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินกลบับนัทึกความเป็นลาวของตนเองมา
อยา่งยาวนาน เพราะประวติัศาสตร์ของทา้วสุรนารีฉบบัท่ีเผยแพร่โดยราชการนั้น ไดน้ าเสนอภาพชาติพนัธ์ุ
ลาวในฐานะเป็นศตัรูของสยามและเมืองโคราชมากกว่าจะอา้งเอาคนลาวเขา้เป็นคนโคราชกลุ่มหน่ึงด้วย
อยา่งกลมกลืน  

ยายแสวง เปาะจนัทึก อายุ 80 ปี ผูอ้าวุโสแห่งบา้นน ้ าเมา อ าเภอสีคิ้ว ยืนยนัตวัตนทางชาติพนัธ์ุลาว
ของตนเอง พร้อมทั้งบรรยายให้เห็นว่าประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินของชุมชนท่ีน่ีคือการด ารงวิถีชีวิตอยู่ร่วมกนั
ของหลายชาติพนัธ์ุในทอ้งถ่ิน  หากแต่ยงัช้ีให้เห็นวา่ อตัลกัษณ์ของความเป็นชาติพนัธ์ุลาวเป็นเร่ืองท่ีคนใน
ทอ้งถ่ินไดรั้บรู้ ยอมรับ และใชแ้สดงตวัตน ซ่ึงแตกต่างจากตวัตนทางชาติพนัธ์ุของคนโคราชท่ีมกัจะได้รับ
การอา้งอิงอยูก่บัความเป็นคนไทย หรือความเป็นคนไทยโคราช 

“ฉันเชื้อลาวเวียงจันทน์ ปู่ทวดอพยพมาอยู่ ท่ีบ้านมะเกลือใหม่ ส่วนฉันเกิดท่ีบ้าน
น า้เมานี ้กกิ็นข้าวเหนียวตั้งแต่เด็กน้อย กลุ่มคนในบ้านน า้เมาเหนือส่วนใหญ่เป็นยวน พวก
ไทยอยู่ ทิศตะวันออก พวกลาวอยู่ ทิศใต้ แต่เดี๋ยวนี่ก็ปนเปเฮนังกัน” (แสวง เปาะจนัทึก, 
สัมภาษณ์ 8 พฤษภาคม 2550) 
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แต่เดิมมาชาติพนัธ์ุลาวบา้นน ้ าเมามีความใกลชิ้ดกบักลุ่มชาติพนัธ์ุยวน ยายแสวง เปาะจนัทึก เล่าวา่
ตั้งบา้นอยูก่นัมากท่ีบา้นน ้ าเมาเหนือ เร่ืองเล่าในทอ้งถ่ินไดแ้สดงวา่ทั้งลาวและยวนต่างเขา้มาตั้งถ่ินฐานใน
บริเวณแถบน้ีในเวลาใกลเ้คียงกนั โดยชุมชนศูนยก์ลางของชาติพนัธ์ุลาวตั้งอยู่ท่ีบา้นบุ่งล าไย อ าเภอสีค้ิว 
และบา้นมะเกลือเก่า อ าเภอสูงเนิน ชุมชนศูนยก์ลางของกลุ่มชาติพนัธ์ุยวนอาศยัอยูม่ากในบา้นโนนกุ่มและ
บา้นสีคิ้ว ส่วนคนยวนท่ีบา้นน ้ าเมาน้ีเรียกไดว้่าเป็นชุมชนท่ีเกิดจากการขยายตวัออกมาตั้งถ่ินฐานของคน
ยวนจากทั้งสองบา้น  

ความเป็นมาแรกเร่ิมของคนยวน มกัอา้งอิงพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ สมยัรัชกาลท่ี 1 
คร้ังพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกโปรดฯให้กรมหลวงเทพหริรักษแ์ละพระยายมราช พร้อมดว้ย
ทพัลาว ไปตีพม่าให้ออกไปจากเมืองเชียงแสน เม่ือพม่าพ่ายไปแลว้ ให้อพยพชาวยวนเชียงแสน 23,000 คน 
แบ่งผูค้นเหล่าน้ีออกเป็น 5 ส่วน ส่วนหน่ึงให้ไปอยู่ท่ีเชียงใหม่ ส่วนหน่ึงใหไ้ปอยูท่ี่ล  าปาง ส่วนหน่ึงใหอ้ยูท่ี่
น่าน ส่วนหน่ึงใหไ้ปอยูท่ี่เวยีงจนัทน์ อีกส่วนหน่ึงใหน้ ามาใตใ้ห้อยูท่ี่สระบุรีบา้ง ใปอยูร่าชบุรีบา้ง ในสายตา
ของชนชั้ นผู ้น าสยามได้มองคนยวนในแง่ท่ีเป็นแรงงานท่ีสามารถช่วยสร้างความเข้มแข็งให้กับ
ราชอาณาจกัรสยาม ช่วยบุกเบิกท่ีป่ารกให้เป็นเมืองช่วยเป็นขา้ราษฎร์ในเมืองหน้าด่านและช่วยผลิตส่วย
เสบียงท่ีจ าเป็นเพื่อบ ารุงเมืองหลวง ในท่ีน้ีคนยวนท่ีเสาไห้ สระบุรี ไดรั้บมอบหมายในการจดัการดูแลกอง
โค เล้ียงววัและท าเกวียนเพื่อใชใ้นการคมนาคมและใชเ้ป็นเสบียงทั้งยามสงบและในยามสงคราม ตลอดช่วง
ประวติัศาสตร์ท่ีผา่นมา คนยวนท่ีเสาไห้ไดอ้อกไปตั้งถ่ินฐานในพื้นท่ีอ่ืน ๆ ท่ีใกลเ้คียง รวมทั้งบริเวณอ าเภอ
สีคิ้ว ซ่ึงนกัวิชาการทอ้งถ่ินกลุ่มหน่ึงระบุวา่ คร้ังท่ีเจา้เมืองสระบุรีมีความประสงคท่ี์จะตั้งกองเล้ียงโคข้ึนใน
ท้องท่ีของเมืองนครจันทึก (คือบริเวณต าบลสีค้ิวในปัจจุบัน) จึงจัดแบ่งคนยวนจากเสาไห้ให้มาเป็น
ผูด้  าเนินการ คนยวนเม่ือมาพบทอ้งท่ีอุดมสมบูรณ์ท่ีล าตะคองไหลผา่น จึงพอใจจบัจองท่ีดินและตั้งถ่ินฐาน
ถาวรข้ึนมา นักวิชาการทอ้งถ่ินบางท่าน อธิบายว่าคร้ังศึกเจา้อนุวงศ์ กองทพัไทยได้กวาดตอนเชลยจาก
เวียงจนัทน์ ในจ านวนนั้นมีคนยวนรวมอยู่ดว้ย พอมาถึงเมืองนครจนัทึก กลุ่มคนยวนไดพ้บกบัคนเช้ือสาย
เดียวกนั ก็ขออนุญาตลงหลกัปักฐานอยู่ร่วมกบัคนยวนสีคิ้วดว้ย ภายหลงัมีผูอ้พยพเขา้มาอาศยักนัมากข้ึน              
ท าให้กองเล้ียงโคคบัแคบ คนยวนจึงยา้ยไปตั้งบา้นเรือนข้ึนใหม่ท่ีบา้นโนนกุ่ม บา้นถนนคด บา้นน ้ าเมา        
บา้นโนนทอง บา้นโนนแตแ้ละบา้นไก่เซา (ปรีชา อุยตระกูล, 2530; อา้งใน (สุริยา และพฒันา, 2544: 54) 
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ในปี พ.ศ. 2441 สมยัรัชกาลท่ี 5 ขณะท่ีเจา้เมืองและคนลาวในแถบอีสานเคล่ือนไหวเป็นปรปักษก์บั
รัฐสยาม รัฐบาลสยามไดจ้ดัตั้งนครจนัทึกข้ึนเป็นอ าเภอเมืองนครจนัทึก ต่อมาในปี พ.ศ. 2444 ไดย้า้ยอ าเภอ
เมืองนครจนัทึกไปตั้งใหม่ท่ีบา้นหนองบวั (บริเวณต าบลลาดบวัขาวในปัจจุบนั) และไดย้า้ยอีกคร้ังมายงั
บริเวณบา้นสีคิ้วในปี พ.ศ. 2482 พร้อมกบัไดเ้ปล่ียนช่ืออ าเภอเสียใหม่ว่า อ าเภอสีคิ้ว ต่อมาประมาณหลงั
สงครามโลกคร้ังท่ี 2 คนยวนใหม่ท่ีเข้ามาตั้ งรกรากในบริเวณแถบน้ี คือ คนยวนท่ีมาจากจังหวดัทาง
ภาคเหนือ ส่วนใหญ่เป็นผูช้ายท่ีเดินทางมาท างานเล่ือยไม ้กบัพวก “กุลา” จากประเทศพม่าท่ีเดินทางมา
คา้ขายและท างาน คนพวกน้ีจ านวนหน่ึงไดแ้ต่งงานกบัคนยวนท่ีอยู่มาก่อน จนไดต้ั้งรกรากข้ึนมา คนยวน
จากภาคเหนืออีกรุ่นหน่ึงเขา้มาตั้งรกรากเพราะติดตามมาท างานในโรงงานทอกระสอบของ “พ่อเล้ียงพงษ์
สวสัด์ิ” ซ่ึงเป็นคนเหนือเหมือนกนั (เพิ่งอา้ง: 55-61) 

คนจีนเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีส าคญักลุ่มหน่ึง มีบทบาททางเศรษฐกิจ การเมืองและวฒันธรรมอยา่งมาก 
คนจีนเขา้มาตั้งถ่ินฐานตรงบริเวณบา้นสีคิ้วไปพร้อม ๆ กบัทางรถไฟสายกรุงเทพฯ-อีสานก าลงัด าเนินการ
ก่อสร้างในเวลานั้น โดยคนจีนเร่ิมจากมาเป็นแรงงานรับจา้ง ต่อดว้ยการคา้ขายเล็กน้อย เม่ือสะสมทุนหรือ
ร่วมทุนไดม้ากข้ึนก็เขา้สู่กิจการธุรกิจอุตสาหกรรมขนาดใหญ่ ไดแ้ก่ โรงสีขา้ว โรงเล่ือย และกิจการคา้ขาย
ต่าง ๆ “กลุ่มชาติพนัธ์ุคนบา้นเอ็ง” ของคนจีนต่างรับรู้ถึงความขยนัหมัน่เพียร ท างานหนกั ช่วยเหลือเก้ือกูล
ซ่ึงกนัและกนั มธัยสัถ ์อดออม มีความทะเยอทะยาน รู้จกัเขา้หาขา้ราชการทั้งในระดบัชาติและระดบัทอ้งถ่ิน 
ขณะเดียวกนัก็รับรู้ในทศันะทางลบต่อคนจีนควบคู่กนั เช่น คนจีนมีเล่ห์เหล่ียมในการท าการคา้ เอารัดเอา
เปรียบชาวบา้นท่ีไม่มีการศึกษาและรู้ไม่เท่าทนั รู้จกัให้ซองกบัขา้ราชการเพื่อช่วยอ านวยความสะดวกให้
กิจการของตน (เพิ่งอา้ง: 67-76) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



34 

 

บทที ่3 
การปรับเปลีย่นมรดกทางวฒันธรรมของชาติพนัธ์ุ 

 
อตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุลาวของคนบา้นน ้ าเมา อ าเภอสีคิ้ว ไดรั้บการผลิตและแสดงออกภายใต้

การพฒันาสู่สังคมทนัสมยัของประเทศไทย อยา่งไรก็ตาม ดงัท่ีผูว้ิจยัไดอ้ธิบายไวใ้นบทท่ี 2 วา่ ความเป็นมา
ของชาติพนัธ์ุลาวมกัไดรั้บการอธิบายดว้ยหมุดหมายในประวติัศาสตร์เร่ืองทา้วสุรนารีและเจา้อนุวงศ ์เม่ือ
สมยัรัชกาลท่ี 3 กองทพัสยามไดก้วาดตอนเชลยจากเวียงจนัทน์ท่ีมีทั้งคนลาวและคนยวนลงมายงัพื้นท่ีตอน
ในของสยาม ต่อมาเชลยชาวลาวและชาวยวนกลุ่มหน่ึงไดเ้ลือกลงหลกัปักฐานในบริเวณเมืองนครจนัทึก             
จนพฒันาการเป็นชุมชนบรรพบุรุษของทั้งชาติพนัธ์ุลาวและยวนตามบริเวณล าตะคองในเขตอ าเภอสีคิ้วและ
สูงเนิน รวมทั้งเป็นบรรพบุรุษของบา้นน ้ าเมาดว้ย อย่างไรก็ตาม อตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุลาวและยวน
ต่างเผชิญกบักระแสการหลอมรวมวฒันธรรมของชาติมาโดยตลอด นบัตั้งแต่รัฐสมยัใหม่ท่ีกรุงเทพฯ ด าเนิน
ยุทธศาตร์สร้างศูนยก์ลางอ านาจทางการเมืองการปกครองในสมยัพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หัว 
รัชกาลท่ี 5 เป็นตน้มา  

ผูว้จิยัพบวา่ชาติพนัธ์ุลาวท่ีบา้นน ้าเมานั้นสืบทอดประเพณีพิธีกรรมท่ีส าคญัอยา่งหน่ึงคือพิธีเล้ียงผี
เจา้พ่อบุญลือ ในทุกวนัข้ึน 6 ค ่า เดือน 6 ของปี พิธีกรรมเล้ียงผีสะทอ้นระบบความรู้ของชาวบา้นท่ียงัไม่ถูก
ผสมกลืนไปกบัความคิดเร่ืองความทนัสมยัอนัเป็นความคิดท่ีมีรากฐานแบบวิทยาศาสตร์และประจกัษ์นิยม 
(Empiricism) แต่ก็ปรากฏให้เห็นสภาวะของการปะทะแข่งขนัระหว่างกนัและกนั ส่วนระบบความรู้ของ
ชาวบา้นมกัอา้งอิงต านานปรัมปรา (Myth) หรือเร่ืองเล่า (Narrative) หรือปฏิบติัการ (Practice) ในความ
พยายามหาค าอธิบายต่อปรากฎการณ์ทางธรรมชาติและปรากฏการณ์ทางสังคม เป็นการอธิบายเร่ืองท่ีมนุษย์
ธรรมดาไม่สามารถเขา้ใจได ้แต่ระบบความรู้แบบน้ีก็ไม่ไดเ้ป็นเพียงค าอธิบายเท่านั้น แต่เจา้ของความรู้ได้
ปรับแปลงเป็นการประกอบพิธีกรรมท่ีสอดคลอ้งกบัต านานและเร่ืองเล่าหรือความรู้นั้นดว้ย ชาวบา้นอาจ
พยายามหาวิธีแก้ปัญหาภยัแล้งและป้องกันปัญหาผลผลิตเสียหายด้วยการประกอบพิธีกรรมบางอย่าง 
เคร่ืองใชแ้ละอุปกรณ์  ประกอบพิธีลว้นเป็นวสัดุทางวฒันธรรม ซ่ึงท าหนา้ท่ีเป็นสัญลกัษณ์สะทอ้นความรู้
ทางสังคมหรือความคิดความรู้สึกของคน เคร่ืองประกอบพิธีกรรมมีศกัยภาพในการพฒันาชุดเครือข่ายกลไก
และโครงสร้างของความรู้ ซ่ึงบุคคลจะถูกเปล่ียนรูปการรู้ส านึกหลงัจากท่ีบุคคลนั้นโดนวตัถุยึดดึงเขา้มาอยู่
ในเครือข่ายของความรู้ของวตัถุ ผูว้ิจ ัยสนใจว่าอัตลักษณ์ทางวฒันธรรมของชาติพนัธ์ุลาวบ้านน ้ าเมา                     
ซ่ึงไดรั้บการแสดงผา่นวสัดุทางวฒันธรรมในพิธีเล้ียงผีเจา้พ่อบุญลือนั้นไดแ้สดงบทบาททางวฒันธรรมของ
ชาติพนัธ์ุลาวอย่างไร อตัลกัษณ์ดงักล่าวน้ีเป็นประโยชน์อย่างไรต่อการเป็นชาติพนัธ์ุลาวท่ีก าลงัด ารงชีวิต
ภายใตว้ฒันธรรมไทยและสังคมทนัสมยั 
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ความหมายของพธีิกรรมและพธีิกรรมของความหมาย 
อคิน รพีพฒัน์ (2551) ถอดความคิดของคลิฟฟอร์ด เกียร์ซ (Clifford Geetze) นักมานุษยวิทยา

อเมริกัน ว่าวฒันธรรมคือระบบของความหมาย และความหมายน้ีเป็นส่ิงท่ีรู้กันทั่วไปในสังคมนั้น                         
การด ารงชีวิตของมนุษยเ์ป็นเสมือนการใช้ชีวิตอยู่บนใยแมงมุมของความหมาย มนุษยถ์กัทอเส้นใยของ
ความหมายน้ีข้ึนจากความหมายเชิงสัญลกัษณ์ต่าง ๆ ท่ีมีผลกระทบต่อการด ารงชีวิต ดงันั้นการวิเคราะห์
วฒันธรรมจึงเป็นการเสาะหาความหมายและการตีความหมายของสัญลกัษณ์ (symbol) เหล่านั้น การศึกษา
ประเด็นวฒันธรรมจึงเป็นเร่ืองการตั้งค  าถามว่าสัญลกัษณ์นั้นหมายความว่าอยา่งไร สัญลกัษณ์ท่ีว่าน้ีไดรั้บ
การแสดงออกเป็นการกระท า เหตุการณ์ ระบบภาษา หรือวตัถุเคร่ืองใช ้เป็นตน้ สัญลกัษณ์ถูกใชเ้ป็นส่ือเพื่อ
สะทอ้นแนวความคิดของคนในเหตุการณ์นั้น ๆ  

นยัของใยแมงมุมของความหมายและสัญลกัษณ์น้ีคือกลไกและโครงสร้างของความรู้ ซ่ึงมีพลงั       
ในการจดัระเบียบความสัมพนัธ์ทางสังคมในเหตุการณ์หน่ึง ๆ ของแต่ละบุคคลนัน่เอง ทั้งน้ีบุคคลในสังคม
นั้นจะใชชุ้ดความหมายเพื่อความอยูร่อดและเพื่อต่อสู้กบัการคุกคามของความสับสนวุน่วาย ไร้ระเบียบ และ
ความชัว่ร้าย เช่น ความหมายทางศาสนา ศาสนาไม่ใช่เร่ืองสั่งสอนคนใหป้ระพฤติดี แต่เกิดจากบุคคลยอมรับ
อ านาจศกัด์ิสิทธ์ิของพระเจา้หรือศาสดาท่ีอาจมาเปล่ียนแปลงประสบการณ์จากการประสบกบัความงุนงง 
ความเจ็บปวด และความสับสนทางศีลธรรม มนุษย์หันมาเ ช่ือ ในพระเจ้า เพื่อ รับมือกับ ปัญหา                                     
ในชีวติประจ าวนั กิจกรรมทางสัญลกัษณ์ของศาสนาจึงด ารงฐานะเป็นส่วนหน่ึงของระบบวฒันธรรมท่ีมุ่งจะ
สร้างและเสริมความเป็นจริงตามมุมมองทางศาสนา ยกตวัอย่างงานมานุษยวิทยาของคลิฟฟอร์ด เกียร์ซ 
ศึกษาเก่ียวกบัการเขา้ทรงวิญญาณ เม่ือคนพื้นเมืองเขา้ในพิธีสู่ภาวะของการเขา้ทรง (ร่วมฟ้อนร า) พวกเขาก็
กลายเป็นส่วนหน่ึงของอาณาจกัรอนัศกัด์ิสิทธ์ิ และการแสดงของชาวบา้นในพิธีกรรมนั้นต่างมีอิทธิพลต่อ
พฤติกรรมในชีวิตประจ าวนัของพวกเขาเอง ทั้งการถูกจ ากดัไวด้้วยการเล่นสนุก เล่นตลกขบขนั แสดง
พฤติกรรมท่ีไม่มีระเบียบ ไม่เรียบร้อย หรือไม่สะอาด ค าสอนหรืออ านาจทางศาสนาจึงก่อรูปของระเบียบ
ทางสังคมท่ีจดัการพฤติกรรมของบุคคลใหอ้ยูใ่นกรอบคิดและค่านิยมของสังคม อ านาจการเมือง ความมัง่คง 
และพนัธะหนา้ท่ีทางกฎหมาย ก็เป็นเช่นเดียวกนั วฒันธรรมจึงเป็นแนวคิดเก่ียวกบัแบบแผนของความหมาย 
(Pattern of meanings) ท่ีไดรั้บสืบต่อการแสดงออกกนัมาในรูปของสัญลกัษณ์ ซ่ึงผูค้นใชส้ัญลกัษณ์ในการ
ติดต่อส่ือสาร เก็บรักษาไว ้และพฒันาเพื่อสร้างเสริมความรู้เก่ียวกับชีวิตและทศันะท่ีมีต่อชีวิต (อคิน 
รพีพฒัน์, 2551: 79-98)  

 
ส่ิงไม่มีชีวติของความหมาย 
องคเ์จา้พ่อบุญลือเป็นทั้งพลงัท่ีอารักษคุ์ม้ครองการท ามาหากินและศูนยร์วมความศรัทธาของคน

น ้ าเมา นั้นหมายความว่าบทบาทของเจา้พ่อท่ีชาวบา้นใชคื้อเป็นแกนกลางท่ีมีสายใยของความสัมพนัธ์จาก
คนน ้ าเมาทุก ๆ หลงัคาเรือนท่ียึดโยงและถกัทอกนัเป็นดัง่ใยแมงมุง คนทอ้งถ่ินไม่สามารถระบุไดว้า่เจา้พ่อ
บุญลือมีหนา้ตาและท่าทางองอาจอยา่งไรบา้ง ชาวบา้นสัมผสัถึงพลงับารมีของเจา้พ่อบุญลือวา่เก่ียวขอ้งกบั
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การจดัความสัมพนัธ์ของคนน ้าเมา ภายในศาลของเจา้พอ่บุญลือไม่มีหุ่นจ าลองของเจา้พ่อตั้งอยู ่มีเพียงเคร่ือง
ไหวท่ี้เป็นหลกัฐานแสดงวา่คนน ้ าเมายงัให้ความส าคญักบัความเช่ือในพลงัของเจา้พ่ออยู ่พลงัท่ีพูดถึงน้ีมิได้
หมายถึงอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย ์แต่เป็นพลงัท่ีจดัระบบความสัมพนัธ์ของคนในชุมชนท่ีนับถือเจา้พ่อบุญลือ 
ระบบความสัมพนัธ์น้ีจะถูกตอกเตือนผ่านประเพณีไหวเ้จา้พ่อ ซ่ึงจดัข้ึนในวนัข้ึน 6 ค ่า เดือน 6 (เมษายน) 
ของทุกๆ ปี ประเพณีไหวเ้จา้พ่อบุญลือน้ีไม่ไดเ้กิดข้ึนเองตามธรรมชาติอยา่งแน่นอน ทวา่เป็นส่ิงท่ีชาวบา้น
สร้างข้ึน ประเพณีน้ีมีมานานก่ีปีแลว้ไม่ใช่เร่ืองส าคญันกั ส่ิงท่ีส าคญัมากกว่าคือประเพณีไหวเ้จา้พ่อน้ีเป็น
เวทีของการพบปะสังสรรค์กนัในรอบปีของชาวบา้นจากคุม้ต่าง ๆ ชาวบา้นสามารถกระชบัความสัมพนัธ์
ระหวา่งกนัให้แน่นแฟ้นมากข้ึนท่ามกลางวิถีชีวิตประจ าวนัของพวกเขาท่ีออกจะเหินห่างกนัไปทุกที เพราะ
หนุ่มสาวในชุมชนต่างก็เอาชีวิตเขา้สู่ระบบโรงงาน คือตอ้งท างานตามตารางเวลาท่ีโรงงานก าหนด นอกจาก
พวกเขาจะขาดอิสระในชีวิตแล้ว หากพวกเขาไม่ศรัทธาและปฏิบติัตามประเพณีไหวเ้จา้พ่อบุญลือแล้ว                  
นัน่เท่ากบัวา่พวกเขายงัขาดพลงัทางจิตวญิญาณท่ีจะผกูพนักบัคนในชุมชนเดียวกนัดว้ย 

ไม่ใช่เพียงพลังของเจ้าพ่อบุญลือได้ถกัทอสายใยของคนน ้ าเมาให้อยู่ในระบบความสัมพนัธ์
เดียวกนัเท่านั้น ประเพณีท่ีปฏิบติัสืบมายงัยดึโยงถึงคนจากชุมชนอ่ืน ๆ ดว้ย โดยเฉพาะชุมชนชาวนาบริเวณ
ลุ่มน ้ าล าตะคองตอนบน ในประเพณีไหวเ้จา้พ่อบุญลือ ชาวบา้นต่างพูดถึงผีท่านอ่ืน ๆ ท่ีมาจากชุมชนอ่ืน ๆ 
เช่น เจา้พ่อบุญเลียง ท่านสิงสถิตอยู่ท่ีบา้นกลางดง อ าเภอปากช่อง เจา้พ่อเขาใหญ่ ท่านสิงสถิตอยู่ท่ีขุนเขา
ใหญ่ และเจา้พ่อส่ีเข้ียว ท่านอารักษ์ผูค้นเกือบทั้งอ าเภอสีคิ้ว ชาวบา้นพูดถึงคนจากชุมชนอ่ืน ๆ ท่ีมาร่วม
ประเพณีน้ีเช่นกนั ปรากฏการณ์น้ีสามารถตีความไดถึ้งร่องรอยของโครงข่ายความสัมพนัธ์ของชุมชนต่าง ๆ 
ในลุ่มน ้ าล าตะคองตอนบน ซ่ึงใชอุ้ดมการณ์ความเช่ือเร่ืองผีเป็นเคร่ืองมือสร้างระบบความสัมพนัธ์ระหว่าง
ชุมชนข้ึน ระบบความสัมพนัธ์มีความส าคญัอย่างไรต่อการอยู่รอดของชุมชนชาวนา แน่นอนว่าชุมชนท่ี
ตั้งอยู่ริมล าน ้ าล าตะคองร่วมกนัจ าเป็นตอ้งอาศยัน ้ าจากล าตะคองในการเพาะปลูกขา้วเหมือนกนั ดงันั้น                  
ในการใชท้รัพยากรน ้า (หรืออาจเรียกอยา่งร้าย ๆ วา่ “การแยง่ชิงน ้า”) ของชุมชนเหล่าน้ี พวกเขาจ าเป็นตอ้งมี
กลไกในการรักษาความเป็นธรรมระหว่างคนใช้น ้ าร่วมกนันั้น และความเป็นธรรมดงักล่าวน้ีจ าเป็นต้อง
ตั้งอยูบ่นระบบความสัมพนัธ์ท่ีดีระหวา่งคนจากชุมชนต่าง ๆ ดงันั้นความเช่ือและประเพณีเก่ียวกบัเจา้พ่อบุญ
ลือจึงเป็นกลไกหน่ึงท่ีรักษาคุณภาพของระบบความสัมพนัธ์ท่ีดีนั้นไว ้นบัตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั และ(เรา
หวงัวา่จะสืบต่อไปยงั)อนาคต 

ปฏิบัติการทางพธีิกรรมของวสัดุทางวฒันธรรม 
วนัข้ึน 6 ค ่า เดือน 6 ปีน้ี ตรงกบัวนัเสาร์ท่ี 10 พฤษภาคม 2551 เป็นวนัส าคญัของการประกอบพิธี

เล้ียงเจา้พ่อบุญลือ และยงัเป็นบ่งบอกช่วงเวลาของปลายฤดูแลง้ก่อนเขา้สู่ช่วงฤดูฝนและการเพาะปลูกท านา
ในฤดูกาลใหม่ ผูว้ิจยัเดินทางจากเมืองนครราชสีมาเพื่อไปร่วมสังเกตการณ์ประเพณีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือ 
ขณะท่ีผูว้จิยัก าลงัจะตรงเขา้หมู่บา้น ไดส้ังเกตเห็นวา่ชาวบา้นวยัท างานหลายคนสวมชุดเคร่ืองแบบพนกังาน
โรงงานทยอยขบัรถจกัรยานยนตส์วนทางออกมา ผูว้ิจยัไดรั้บขอ้มูลจากคนในหมู่บา้นคนหน่ึงว่าหนุ่มสาว
เหล่านั้นบางกลุ่มเป็นลูกหลานของคนในหมู่บา้น แต่ก็มีบางกลุ่มท่ีเป็นคนต่างถ่ินท่ีมาเช่าหอพกัภายใน
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หมู่บา้น ภาพของความเคล่ือนไหวดงักล่าวเป็นวิถีชีวิตประจ าวนัของหนุ่มสาวในหมู่บา้น แต่การเกิดข้ึนใน
วนัประเพณีเล้ียงเจ้าพ่อบุญลือนั้นได้แสดงให้เห็นว่าหนุ่มสาวต่างก็มีชีวิตสมยัใหม่ของการเป็นลูกจา้ง
แรงงานใหก้บัภาคอุตสาหกรรม พวกเขาและเธอสวมเคร่ืองแบบของโรงงานท่ีไม่เพียงแสดงความหมายและ
สัญลกัษณ์ของการเป็นคนของแต่ละโรงงานเท่านั้น แต่ยงัแสดงความหมายของการพึ่งพาพลงัในการจดั
ระเบียบความสัมพนัธ์ทางสังคมของระบบการผลิตจากภาคอุตสาหกรรมดว้ย นัน่ความหมายวา่โอกาสพิเศษ
ของประเพณีเล้ียงเจา้พอ่บุญลือในวนัน้ีไม่มีบทบาทต่อชีวิตสมยัใหม่ของคนหนุ่มสาว เพราะพวกเขาเหล่านั้น
กลายเป็นแรงงานในสังคมอุตสาหกรรมแลว้ ส่ิงท่ีน่าสงสัยคือประเพณีวนัน้ีมีบทบาทต่อใครและมีบทบาท
อยา่งไร 

วนัน้ีผูว้ิจยัเดินทางไปท่ีบา้นของยายแสง (นามสมมติ) ตามท่ีไดส้ ารวจขอ้มูลมาก่อนหนา้น้ีว่าแก
จะเป็นผูท้  าหนา้ท่ีเป็นหน่ึงในสองของแม่เมือง หรือผูน้ าพิธีและจดัการควบคุมการด าเนินขั้นตอนต่าง ๆ ของ
พิธีกรรม รวมถึงท าหน้าท่ีเป็นล่ามหรือผูส่ื้อสารระหว่างเจา้พ่อบุญลือท่ีจะเขา้ประทบัร่างทรงกบัชาวบา้น 
หรือท าหนา้ท่ีถอดความหมายของค าทายนายต่าง ๆ จากเจา้พอ่ ในวนัน้ียายแสงตระเตรียมเคร่ืองเซ่นและขา้ว
ของมากกว่าใคร ๆ เพราะยายแสงยงัคงเห็นว่าประเพณีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือเป็นวาระส าคญั ซ่ึงคนในสมยัน้ี              
ไม่เห็นความส าคญั รวมถึงนา้ทอน (นามสมมติ) ลูกเขยของยายแสงเอง วนัน้ีนา้แดง (นามสมมติ) ลูกสาววยั
กลางคนเลือกลางานเพื่อมาเป็นคนช่วยซ้ือหาอุปกรณ์ ดอกไมธู้ปเทียน อาหารแห้ง และเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อ 
เน่ืองจากยายแสงมีอายุมากและสุขภาพไม่แข็งแรงพอท่ีจะเดินซ้ือขา้วของในตลาดเอง เวลาน้ีประเพณีเล้ียง
เจา้พอ่บุญลือจึงเสมือนเป็นทั้งพื้นท่ีทางพิธีกรรมของคนรุ่นเก่า เป็นกลุ่มคนท่ียงัผกูจินตนาการถึงการมีตวัตน
ในปัจจุบนัเขา้กบัการมีรากเหงา้หรือรากฐานของอตัลกัษณ์จากอดีต ซ่ึงมีกลไกของระบบความรู้ท่ีอาศยัหลกั
ของการเคารพอ านาจเหนือธรรมชาติ รวมทั้งเป็นพื้นท่ีทางพิธีกรรมท่ียงัแสดงสัญลกัษณ์หรือความทรงจ าต่อ
พื้นหลงัทางวฒันธรรมของสังคมเกษตรกรรมท่ีพึ่งพาธรรมชาติเป็นหลกั เป็นสังคมของการเคารพเจา้พ่อบุญ
ลือว่าสามารถให้คุณให้โทษแก่ไร่นาและผลผลิต ตรงกันข้ามกับความคิดทนัสมยัของหนุ่มสาวท่ีขบัข่ี
จกัรยานยนต์ออกจากหมู่บา้น เพราะกระบวนการผลิตในภาคอุตสาหกรรมได้ช้ีชวนพวกเขาให้ภูมิใจใน
ศกัยภาพของตนเองในฐานะปัจเจกบุคคล พร้อมกนันั้นระบบของการผลิตสมยัใหม่น้ีก็สามารถให้คุณให้
โทษต่อคุณภาพชีวิตของพวกเขาได ้อีกประเด็นท่ีส าคญัคือพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีมีแนวโนม้จะเป็นพื้นท่ีทาง
สังคมวฒันธรรมของผูห้ญิง โดยเฉพาะกลุ่มผูห้ญิงสูงอายุและวยักลางคนผูไ้ม่สามารถเป็นแรงงานของ
ภาคอุตสาหกรรมได ้พื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีจึงคลา้ยกบัพื้นท่ีเชิงสัญลกัษณ์แห่งหน่ึงท่ีก าลงัโดนปิดลอ้มดว้ยวิถี
ชีวิตและวิถีการผลิตสมยัใหม่ เป็นการปิดลอ้มท่ีลดทอนอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิและบทบาทเชิงสัญลกัษณ์ของเจา้
พ่อบุญลือ แต่พื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีก็เป็นพื้นท่ีเชิงสัญลักษณ์ของฐานท่ีมัน่ของกลุ่มผูห้ญิงสูงอายุและวยั
กลางคน หรืออีกนยัหน่ึงคือเป็นกลุ่มท่ีปกป้องความหมายและสัญลกัษณ์ของเจา้พอ่บุญลือ 

ผูว้ิจยัไดข้ออนุญาตเจา้ของเคร่ืองไหวเ้พื่อส ารวจดูวา่ขา้วของเคร่ืองเซ่นท่ีจดัไวมี้อะไรบา้ง เห็นวา่
มีการเตรียมขนัเงินไว ้3 ใบ ขนัใบแรกใส่หมากพลูและมว้นยาเส้น ขนัใบท่ีสองใส่กรวยดอกไมธู้ปเทียน แป้ง 
หวี และกระจกเงา ยายแสงอธิบายวา่เม่ือเจา้พ่อเขา้ประทบัทรง เจา้พ่อตอ้งแต่งตวัให้สง่างาม เลือกกินหมาก
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พลูและสูบยาเส้น ขนัใบสุดทา้ยใส่บายศรี ประกอบดว้ยถว้ยขนาดเล็กบรรจุขา้วสารและมีไข่ตม้ท่ียงัไม่ถูก
ปลอกเปลือกไข่วางอยูบ่นยอดกองขา้วสารนั้น ขนัใบน้ียงัไดรั้บการผกูมดัดว้ยเส้นฝ้ายสีขาวมดัหน่ึง ยายแสง
อธิบายวา่เป็นขนัเคร่ืองไหวส้ าหรับเตรียมไวใ้ห้เจา้พ่อบุญลือท าพิธีเส่ียงทายต่าง ๆ ซ่ึงโดยทัว่ไปจะเป็นการ
ท านายเร่ืองความอุดมสมบูรณ์ของนาข้าวและเรือกสวน และความปลอดภยัสงบสุขของคนในหมู่บ้าน               
ยายแสงไม่ลืมจะก าชบันา้ทอน (นามสมมติ) สามีของนา้แดง วา่อยา่ลืมหยบิผา้นุ่งของเจา้พ่อไปดว้ย ซ่ึงผูว้จิยั
สังเกตวา่มีทั้งผา้สะโหล่งส าหรับผูช้ายและผา้ซ่ินส าหรับผูห้ญิง ผูว้ิจยัจึงสอบถามยายแสงวา่เจา้พ่อเป็นเพศ
ชายหรือเพศหญิง ยายแสงอธิบายวา่ผา้นุ่งท่ีตอ้งเตรียมไวส้ าหรับทั้งสองเพศสภาพเพราะเจา้พ่อบุญลือจะเชิญ
แขกของท่านมาดว้ย ซ่ึงตอนน้ียายแสงและชาวบา้นคนอ่ืน ๆ ก็ยงัไม่รู้ว่าแขกรับเชิญของเจา้พ่อบุญลือเป็น
เพศสภาพชายหรือหญิง ดงันั้นยายแสงจึงตอ้งเตรียมผา้นุ่งส าหรับเพื่อนเจา้พอ่บุญลือไวท้ั้งสองเพศสภาพ  

วสัดุทางวฒันธรรมต่าง ๆ ในชุดเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อบุญลือ ยงัมีหวัหมูตม้ ขวดเหลา้ ไข่ไก่ตม้ และ
ขา้วเกรียบขนมอบกรอบ ท่ีถูกจดัเตรียมไวอี้กกลุ่มหน่ึง ทั้งหมดน้ีก าลงัแสดงบทบาทของชุดเครือข่ายของ
กลไกและโครงสร้างของความรู้ ซ่ึงการเตรียมอุปกรณ์และส่วนประกอบต่าง ๆ ก าลงัจะสร้างบทบาทของ
ผูน้ าในการประกอบพิธีกรรม หรือแม่เมือง สถานภาพทางสังคมและวฒันธรรมของแม่เมืองก็ก าลงัไดรั้บการ
รับรองหรือไดรั้บการปกป้องจาก “การกระท า” ของชุดเคร่ืองไหวท่ี้ครบถว้นและถูกตอ้งเหล่าน้ี ตรงกนัขา้ม
กบัวสัดุทางวฒันธรรมท่ีมีอิทธิพลต่อการใชชี้วิตประจ าวนัของหนุ่มสาวสมยัใหม่ ซ่ึงสินคา้อุปโภคบริโภค 
อุปกรณ์ส่ือสาร และส่ิงอ านวยความสะดวก ไดม้อบสถานะภาพทางสังคมและวฒันธรรมใหแ้ก่พวกเขา 

นอกจากเคร่ืองเซ่นส าหรับเจ้าพ่อบุญลือและแขกรับเชิญของเจ้าพ่อบุญลือแล้ว ยายแสงและ
ชาวบา้นคนอ่ืน ๆ ก็จะตอ้งเตรียม “ของเซ่นไถ่ชีวติ” ไวด้ว้ย ของเซ่นน้ีจะถูกบรรจุใส่ในกระทงท่ีท าจากกาบ
ตน้กลว้ย ประกอบดว้ยกระทงทรงส่ีเหล่ียมและทรงสามเหล่ียม หลายครอบครัวก็มกัเตรียมกระทงเคร่ืองเซ่น
แบบน้ีไวห้ลายอนั บางครอบครัวก็ใชจ้านสังกะสีแทน เพราะกระทงหน่ึงใบจะแทนการท าบุญท าทานให้แก่
วิญญาณหน่ึงตน กระทงรูปทรงส่ีเหล่ียมแสดงความหมายว่าเจา้ของกระทงตอ้งการเอาเคร่ืองเซ่นท าบุญท า
ทานเพื่อส่งวิญญาณของคนในบา้นท่ีเสียชีวิตไปแลว้ จ านวนของกระทงรูปทรงส่ีเหล่ียมจะถูกก าหนดให้
เท่ากบัจ านวนญาติในบา้นท่ีเสียชีวิตไปแล้ว ส่วนกระทงรูปทรงสามเหล่ียมแสดงความหมายว่าเจ้าของ
กระทงตอ้งการเอาเคร่ืองเซ่นท าบุญทานให้กบัสัมภเวสี ผีตายโหง ผีพราย หรือวิญญาณผีไร้ญาติทั้งหลาย 
ผูท้  ากระทงรูปสามเหล่ียมตอ้งการแสดงถึงการเผื่อแผใ่ห้พวกวิญญาญไร้ญาติเหล่าน้ีไปสู่สุขคติ จึงไม่มีการ
ก าหนดจ านวนกระทงท่ีตายตวั การน าวสัดุท ากระทงท่ีเป็นกาบของตน้กลว้ยมาประดิษฐ์น้ีแสดงให้เขา้ใจได้
ถึงความแตกต่างจากขนัเงินส าหรับเจา้พ่อบุญลือ ทั้งเร่ืองคุณสมบติัทางวสัดุศาสตร์และเร่ืองสถานะภาพของ
การสถิตยอ์ยูใ่นหมู่บา้นของเหล่าวิญญาณไร้ญาติกบัเจา้พ่อบุญลือ ขณะท่ีการตดัตน้กลว้ยเพื่อน ากาบตน้มา
ใชน้ั้นก็ไม่จ  าเป็นเลยท่ีจะตอ้งพึ่งพาแรงงานของผูช้ายเสมอไป กาบกลว้ยจึงเป็นวสัดุธรรมชาติท่ีผูห้ญิงเองก็
สามารถจดัหามาได้ ไม่เพียงท่ีการใช้ขนัเงินและกาบกล้วยจะช่วยผูห้ญิงให้พึ่ งพาแรงงานของตนเองได้
เท่านั้ น แต่พวกมันยงัช่วยผูห้ญิงให้สามารถยืนยนัศักยภาพของตนเองในพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีไวด้้วย 
โดยเฉพาะคุณสมบติัของตน้กลว้ยและกาบกลว้ยเป็นอีกปัจจยัหน่ึงท่ีสนบัสนุนวา่ประเพณีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือ
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เป็นพื้นท่ีเชิงสัญลักษณ์ของผูห้ญิง แต่ประเด็นท่ีชวนให้ผูว้ิจยัเกิดความสงสัยคือพวกเธอเหล่าน้ีก าลัง
ประกอบพิธีบูชาวญิญาณท่ีมีเพศสถานะเป็นชาย ดงันั้น สมมติฐานท่ีวา่พื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีเป็นพื้นท่ีของเพศ
สภาพหญิงนั้นถูกตอ้งหรือไม่ ผูว้จิยัจะอธิบายในส่วนอ่ืนต่อไป  

ผูว้จิยัส ารวจภายในกระทงพบวา่แต่ละใบบรรจุดว้ยเคร่ืองเซ่นท่ีมีองคป์ระกอบส าคญั ไดแ้ก่   
1. ขา้วเล้ียงผ ีซ่ึงเป็นขา้วสีด าและขา้วสีแดง ขา้วสีด าปรุงจากขา้วสวยคลุกเคลา้กบัเขม่าด ากน้หมอ้

หรือกระทะ ส่วนขา้วสีแดงปรุงจากขา้วสวยคลุกเคลา้กบัปูนแดง ซ่ึงผูสู้งอายกิุนหมากพลู  
2. รูปป้ันตวัคนและสัตว ์ท าจากดินเหนียวหรือดินน ้ ามนั ใชเ้ป็นตวัแทนคนและสัตวเ์ล้ียงในบา้น 

ซ่ึงบางบา้นจะเขียนช่ือของคนในบา้นไปเลยเพื่อความชดัเจน โดยชาวบา้นมีความคิดว่ารูปป้ันเหล่าน้ีเป็น
ตวัแทนของสมาชิกในบา้น ถา้ผตีอ้งการจะเอาสมาชิกในในบา้นก็จะเอารูปป้ันเหล่าน้ีไปแทน  

3. เงินเหรียญ บางบา้นเอาดินเหนียวหรือดินน ้ามนัป้ันเป็นรูปเหรียญใส่ในกระทงแทน  
4. กรวยดอกไมธู้ปเทียน 
ขา้วสีด าและขา้วสีแดงส าหรับเล้ียงผีดรั้บการปรุงดว้ยกระบวนการของการเปล่ียนแปลงสถานะ

หรือคุณสมบติัตามธรรมชาติของขา้วสุก ไม่เพียงแสดงถึงอาหารท่ีไม่ใช่อาหารส าหรับมนุษยเ์ท่านั้น แต่ยงั
แสดงถึงการรับรู้เก่ียวกบัความแตกต่างเชิงสัญญะระหวา่งตวัตนหรือสถานะของผทีัว่ไป ผเีจา้พอ่บุญลือ และ
มนุษยท่ี์มีชีวิตอยู่ดว้ย ดงันั้นโครงสร้างของความรู้เก่ียวกบัความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยก์บัตวัตนท่ีไม่ใช่
มนุษยชุ์ดน้ี หรือโครงสร้างเชิงจิตวิทยาเก่ียวกบัการรับรู้ต่อการมี/เป็นอยูข่องมนุษยก์บัผีในหมู่บา้นจึงไดรั้บ
การแสดงออกเชิงสัญลกัษณ์ดว้ยสีด าและสีแดงของขา้วท่ีแตกต่างจากขา้วสุกท่ีมนุษยบ์ริโภค และน่ีก็เป็น
หน่ึงในเคร่ืองมือทางวฒันธรรมของการจ าแนกความแตกต่าระหว่างมนุษยก์บัตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษย ์มนุษย ์   
ไม่กินขา้วส าหรับเล้ียงผี ผีก็ไม่กินขา้วท่ีคนกิน เม่ือพิจารณาว่าพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีเป็นพื้นท่ีเชิงสัญลกัษณ์
ของผูห้ญิงสูงอายุและวยักลางคน มิติของขา้วเล้ียงผีก็เป็นบทบาทของวสัดุทางวฒันธรรมและผูห้ญิงในการ
ก าหนดความสัมพนัธ์เชิงอ านาจกบัวิญญาณต่าง ๆ ท่ีอาศยัอยูภายในหมู่บา้นร่วมกนั นัน่คือผีกบัผูห้ญิงสูงวยั
ต่างก็แข่งขนักนัและพึ่งพากนัเพื่อการไดรั้บสถานะภาพเชิงสัญลกัษณ์อยูบ่นพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ี 

หลงัจากเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อบุญลือและของเซ่นไถ่ชีวิตไดรั้บการตระเตรียมอยา่งสมบูรณ์แลว้ ยาย
แสงก็เหลือแต่การเตรียมตวัออกเดินทางไปยงัศาลเจา้พ่อบุญลือ อยา่งไรก็ตาม ยายแสงยงัมีความกงัวลต่อการ
เดินทางเขา้มาประทบัร่างทรงของเจา้พ่อบุญลือ เพราะยายแสงไดข้่าวมาวา่ยายยอด (นามสมมติ) ผูเ้ป็นร่าง
ทรงก าลงัอยูใ่นระยะพกัฟ้ืนร่างกายเน่ืองจากเพิ่งไดรั้บการผา่ตดัมาเม่ือไม่ก่ีเดือนก่อน ยายแสงบอกนา้ทอน
กบัน้าแดงว่าปีน้ีชาวบา้นตอ้งเผื่อใจไวว้่าผา้นุ่งท่ีตั้งใจเตรียมไวใ้ห้เจา้พ่อและผีแขกรับเชิญอาจไม่ถูกน า
ออกมาใช ้เน่ืองจากร่างกายของยายยอดอาจไม่แข็งแรงมากพอส าหรับการรับพลงัของการประทบัร่างทรง
ของทั้งเจา้พอ่บุญลือและแขกรับเชิญของท่าน ยายแสงเองยิง่ไม่แน่ใจวา่ปีน้ีเจา้พอ่บุญลือและแขกของท่านจะ
เดินทางมาหรือไม่ หรือถา้วิญญาญของเจา้พ่อและแขกรับเชิญมาประทบัร่างทรงจริง ๆ สุขภาพร่างกายของ
ยายยอดก็คงรับพลงัของการประทบัทรงไม่ไหว ยายแสงไดแ้ต่ภาวนาวา่ถา้ร่างกายของยายยอดไม่สามารถรับ
การประทบัทรงไดจ้ริง ๆ ก็ขอเผือ่ใหเ้จา้พอ่บุญลือจะเลือกร่างทรงคนใหม่ในปีน้ีก็ได ้ 
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ปัญหาสุขภาพของยายยอดและความกงัวลของยายแสงแสดงวา่บุคคลทั้งสองไดรั้บแรงดึงของเจา้
พ่อบุญลือให้เขา้ไปอยู่ภายใตเ้ครือข่ายของความสัมพนัธ์กบัตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษย ์ทั้งสองยายไดรั้บสถานะ
เป็นผูก้ระท าการท่ีมีกิจกรรมแตกต่างกันในพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ี ยายแสงรับรู้ว่าเจา้พ่อบุญลือต้องพึ่ งพา
ร่างกายของยายยอด ขณะเดียวกนัยายแสงก็รับรู้ว่าถ้าร่างกายของยายยอดไม่สามารถรับเป็นร่างทรงได้ 
สถานะของแม่เมืองของยายแสงก็จะไดรั้บการลดทอนบทบาทไปในวนัน้ี ดงันั้นเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อท่ียายแสง
เตรียมไว ้รวมทั้งของเซ่นไถ่วิญญาณของคนท่ีเขา้ร่วมพิธีกรรมทุกคน ก็จะแสดงบทบาทของผูก้ระท าการได้
นอ้ยลงในการสนบัสนุนทุกคนให้ไดรั้บสถานะภาพเชิงสัญลกัษณ์ในพื้นท่ีทางพิธีกรรมในวนัน้ี ตวัตนของ
แม่เมืองและสถานะภาพเชิงสัญลกัษณ์ของทุกคนไม่เพียงเก่ียวขอ้งกบัสุขภาพของร่างทรงเท่านั้น แต่ยงั
เก่ียวขอ้งกบัองค์ประกอบท่ีเป็นวสัดุต่าง ๆ ท่ีมีบทบาทส าคญัในการด าเนินพิธีกรรมให้ส าเร็จดว้ย ในท่ีน้ี
แมว้า่ยายแสงไม่ไดเ้ป็นเจา้ของร่างกายของยายยอดเลยก็ตาม นัน่คือร่างกายของยายยอดก็อยูภ่ายใตเ้ครือข่าย
ของวสัดุชุดเดียวกนักบัการมีตวัตนของแม่เมืองของยายแสง และทั้งสองส่ิงน้ีก็อยูภ่ายใตเ้ครือข่ายของวสัดุ
ทางวฒันธรรมทั้งเคร่ืองไหว ้ของเซ่นไถ่วญิญาณ และเจา้พอ่บุญลือซ่ึงก็ไม่ใช่มนุษยเ์ช่นกนั  

หลงัจากกินขา้วเชา้เสร็จ ยายแสงและนา้แดงก็น าเคร่ืองไหว ้ของเซ่น และอุปกรณ์อ่ืน ๆ มาเรียงจดั
กลุ่มไวพ้ร้อมกบัตรวจทานวา่ทุกอยา่งครบถว้นแลว้ ผูว้ิจยัอาสาช่วยนา้ทอนและนา้แดงขนขา้วของส าหรับ
พิธีกรรมข้ึนรถกระบะ ผูว้ิจยัถามนา้ทอนวา่ “นา้ทอนจะไปดว้ยไหม” นา้ทอนตอบกลบัมาวา่ “ไม่ไปด๊อก... 
ตอ้งเอาววัไปเล้ียง” ค าตอบของนา้ทอนท่ีดูแสนจะธรรมดากลบักระตุน้ผูว้ิจยัให้สงสัย เพราะมนัยิ่งแสดงให้
เห็นว่าผูช้ายในวยัท างานได้ลดการใช้ประโยชน์จากพิธีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือแล้ว พื้นท่ีทางพิธีกรรมแห่งน้ี                 
ไม่สามารถสนบัสนุนสถานะภาพของผูช้ายไดม้ากเท่ากบัสถานะภาพของผูห้ญิง โดยเฉพาะอยา่งยิ่งผูห้ญิงท่ี
พน้วยัท างานแล้ว ขณะเดียวกับชีวิตทนัสมยัของน้าทอนในท่ีน้ีคือการสร้างรายได้จากการเล้ียงววัขาย 
(นอกเหนือจากงานปลูกขา้ว) วิถีชีวิตของน้าทอนจึงถูกดึงเขา้ไปหาเครือข่ายของเงินก าไรท่ีจะไดภ้ายหลงั
จากการขายววั โดยววัในฐานะผูก้ระท าการท่ีไม่ใช่มนุษยมี์บทบาทเป็นทั้งส่ือกลางระหวา่งนา้ทอนกบัก าไร
ในอนาคตดังกล่าว และมีบทบาทเป็นกลไกและเครือข่ายของความรู้ท่ีสนับสนุนศกัยภาพของการเป็น
ผูป้ระกอบการชาวนา ดงันั้นการเจริญเติบโตของววัจึงเป็นตวัช้ีวดัความส าเร็จและสถานะภาพในสังคม
สมยัใหม่ของน้าทอน ซ่ึงเป็นเหมือนตวัอย่างของวิถีชีวิตของผูช้ายวยัท างานในหมู่บา้น ตรงกนัขา้มกบัคน
พน้วยัท างานท่ียงัไดรั้บการดึงเขา้สู่พิธีกรรมเล้ียงเจา้พ่อบุญลือ ซ่ึงเป็นสถาบนัจารีตประเพณีท่ียงัสามารถ
สนบัสนุนสถานะภาพและบทบาทในหมู่บา้นใหแ้ก่พวกเธอได ้ 

ผูว้จิยันัง่โดยสารรถยนตอ์อกจากบา้นของยายแสงไดเ้พียงไม่นานก็มาถึงบริเวณศาลาเจา้พ่อบุญลือ 
ภาพปรากฏแรกท่ีผูว้ิจยัเห็นคือมีแต่ผูห้ญิงทั้งนั้นเลย แถมดูรวม ๆ แลว้ส่วนใหญ่ก็น่าจะมีอายุตั้งแต่ 40 ปีข้ึน
ไป บรรยากาศโดยรวมก็คึกคกัและมีเสียงพูดคุยจอแจกนัไม่หยุด ลูกหลานวยัรุ่นข่ีจกัรยานยนตม์าส่งแม่เฒ่า 
เขา้ ๆ ออก ๆ บริเวณอยูเ่ร่ือย ๆ กลุ่มวยัรุ่นบางคนเอารถจกัรยานยนตข์องตนไปจอดอยูข่อบ ๆ ลานหนา้ศาลา
เจา้พอ่บุญลือ แลว้นัง่รอยา่ยายของตวัเองอยูบ่นเบาะ ผูว้จิยัมองดว้ยตาแลว้คาดคะเนวา่คนเขา้ร่วมพิธีกรรมใน
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วันน้ีมีประมาณ 50-60 คน ดูเหมือนว่าพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีจะไม่ไช่พื้นท่ีท่ีวยั รุ่นใช้ประโยชน์ด้วย
เช่นเดียวกนักบัพวกผูช้ายและคนวยัท างาน 

อยา่งไรก็ตาม ผูว้จิยัเห็นผูช้ายซ่ึงมีบทบาทในวนัน้ีเช่นกนั เขาเป็นผูใ้หญ่บา้นท่ีมีบทบาทส าคญัใน
วนัน้ีคือเป็นคนควบคุมอุปกรณ์เคร่ืองขยายเสียงและเปิดเพลงหมอร าเพื่อสร้างบรรยากาศคร้ืนเครงให้แก่คน
ในพิธี เม่ือผูว้จิยัเดินทางมาถึงบริเวณศาลเจา้พ่อบุญลือก็ไดย้ินเสียงประกาศของผูใ้หญ่บา้น แต่เสียงของเขาก็
แทบจะถูกแทรกและกลบไปดว้ยเสียงเพลงหมอร าท่ีเขาเปิดทิ้งไว ้เขาแจง้ใหช้าวบา้นเอาเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อไป
จดัเรียงไวใ้นศาลาก่อน พร้อมกบัแนะน าให้ชาวบา้นตั้งใจอธิษฐานถึงเจา้พ่อและบอกกล่าวต่อเจา้พ่อให้มา
รับรู้วา่ครอบครัวของตนไดมี้ตวัแทนน าเคร่ืองไหวม้าบูชาเจา้พ่อแลว้ ขอเจา้พ่อช่วยคุม้ครองทุกคนในบา้น
ให้พน้จากเหตุเพศภยัต่าง ๆ ในปีน้ีดว้ย ชาวบา้นก็เขา้ไปจุดธูปเทียนไหวเ้จา้พ่อและจดัวางเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อ
ตามท่ีผูใ้หญ่บา้นประกาศแจง้ หลงัจากนั้นแต่ละคนก็เอากระทงของเซ่นไถ่วิญญาณไปวางท่ีฟากตรงกนัขา้ม
ของศาลาเจา้พ่อ แลว้จุดเทียนอธิษฐานให้ผีรับของท าทานในกระทงน้ีไป พร้อมกบัภาวนาให้เสนียดจญัไร
ทั้งหลายออกจากไปจากบา้นเรือนท่ีอยูอ่าศยั  

ในสภาวะปกติแล้ว ผูใ้หญ่บ้านคือผูมี้สถานะภาพทางการเมืองในฐานะผูน้ าหมู่บ้าน เขาเป็น
ขา้ราชการฝ่ายปกครองซ่ึงอยูใ่นสายงานบงัคบับญัชาของกระทรวงมหาดไทย เขาไม่ไดถู้กก ากบัโดยสถาบนั
จารีตประเพณีอยา่งเจา้พ่อบุญลือ ส่วนสถานะภาพทางสังคมวฒันธรรมภายในหมู่บา้น เขาไดรั้บการนบัถือ
ในฐานะผูใ้หญ่บา้นท่ีมีทั้งบารมีและความดี ถือเป็นบุคคลท่ีท างานเพื่อประโยชน์ของส่วนรวม อยา่งไรก็ตาม 
ในสภาวะของพิธีเล้ียงเจา้พอ่บุญลือ ต าแหน่งผูใ้หญ่บา้นไม่ใช่ผูน้  าในพื้นท่ีแห่งน้ี กล่าวคือพื้นท่ีทางพิธีกรรม
น้ีไม่มีความจ าเป็นตอ้งพึ่งพาขา้ราชการในการด าเนินงานพิธี การแสดงต ัวตนและบทบาทของผูใ้หญ่บา้นใน
พื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีจึงเป็นการเขา้มาร่วมใช้ประโยชน์เชิงสัญลกัษณ์จากเจพ้่อบุญลือ นัน่คือตวัตนท่ีไม่ใช่
มนุษยมี์พลงัอ านาจพอท่ีจะมอบอ านาจให้แก่มนุษยใ์นการสนบัสนุนเขาให้ไดรั้บสถานะภาพในพื้นท่ีทาง
พิธีกรรมน้ี ต าแหน่งขา้ราชการจึงเขา้มาอยูภ่ายใตเ้ครือข่ายและกลไกของความรู้เก่ียวกบัวสัดุทางวฒันธรรม
ท่ีมีบทบาทในพิธีไหวเ้จา้พ่อบุญลือ แต่ผูใ้หญ่บา้นก็ไดรั้บบทบาทเป็นเพียง “ผูอ้  านวยความสะดวก” ให้แก่
ผูน้ าในพื้นท่ีทางพิธีกรรม นัน่คือแม่เมืองและร่างทรง นอกจากน้ี ส่ิงท่ีไม่ใช่มนุษยอี์กอยา่งท่ีสนบัสนุนการ
แสดงบทบาทและตัวตนผู ้ใหญ่บ้านคือเคร่ืองขยายเสียงและไมโครโฟน รวมถึงอุปกรณ์อ่ืน ๆ และ
กระแสไฟฟ้า ซ่ึงช่วยท าใหเ้สียงของผูใ้หญ่บา้นมีความดงัมากออกมาจากล าโพง 

ยายแสงและนา้แดงก็ปฏิบติัเหมือนกบัชาวบา้นคนอ่ืน ๆ ทั้งสองห้ิวขนัเคร่ืองไหวเ้จา้พอ่เดินเขา้ไป
ในศาลา แลว้จุดธูปเทียนและยกตะกร้าท่ีใส่ขนัเคร่ืองไหวจ้รดหนา้ผากเพื่อบอกกล่าวและแสดงความเคารพ
ต่อเจา้พ่อ ยายแสงเตรียมผา้นุ่งส าหรับเจา้พ่อและแขกรับเชิญ จดัวางขนัเคร่ืองไหวใ้ห้เป็นระเบียบอีกคร้ัง 
ส่วนนา้แดงน าหวัหมู ขวดเหลา้ และไข่ไก่ตม้ ไปวางบนชั้นวางของท่ีตั้งอยูภ่ายในศาลา แลว้เดินออกมาหนา้
ศาลาเพื่อเอาถุงขา้วเกรียบขนมอบกรอบไปมดัไวท่ี้บนราวแขวนรวมกบัถุงขนมท่ีชาวบา้นคนอ่ืน ๆ เตรียมมา
เหมือนกนั 
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เม่ือผูใ้หญ่บา้นมองเห็นยายแสง เขาก็เดินเขา้มาปรึกษากบัยายแสงซ่ึงเวลาน้ียงัมีบทบาทของแม่
เมืองในพิธีกรรมดว้ย ขณะท่ีผูว้จิยันัง่อยูข่า้ง ๆ ยายแสงดว้ย ผูใ้หญ่บา้นเขา้มาแจง้ยายแสงเก่ียวกบัอาการป่วย
ของยายยอด เน่ืองจากปีน้ียายยอดคนทรงป่วย เขาเป็นกงัวลวา่ถา้ยายยอดสามารถมาทรงเจา้พ่อได ้แต่คงไม่
สามารถลุกข้ึนมาฟ้อนร าได ้เขาจึงเสนอต่อแม่เมือง (ยายแสง) วา่จะใหค้นทรงนัง่จบั “ขนัหวัเมือง” ก็พอ แลว้
ก็ขอใหล้ดขั้นตอนใหน้อ้ยลงเพื่อจบพิธีเร็วข้ึน เขาเป็นห่วงสภาพร่างกายของยายยอดวา่จะเหน่ือลา้เกินไปจน
อาจท าให้ยายยอดเจ็บป่วยข้ึนอีก แต่ดูเหมือนยายแสวงจะไม่เห็นดว้ย ยายเลือกตอบกลบัผูใ้หญ่บา้นไปวา่ให้
รอปรึกษาแม่เมืองคนอ่ืน ๆ ก่อน ผูใ้หญ่บา้นไม่ไดมี้ท่าทีดึงดนัอะไร เพียงแต่บอกกบัยายแสงว่า “ผมลอง
เสนอทางเลือกดู แลว้แต่วา่ยายแสงจะเห็นยงัไง วา่ดีหรือไม่ดี” จากนั้นเขาก็เดินผละออกไปจากศาลาแลว้ตรง
ไปยนืตรงท่ีเดิมของเขาคือโตะ๊ควบคุมเคร่ืองขยายเสียงและไมโครโฟนอีกคร้ัง 

เสียงเพลงหมอร าจากการควบคุมเคร่ืองขยายเสียงของผูใ้หญ่บา้นส่งเสียงดงัและสร้างบรรยากาศ
ความคึกคกัอยู ่ตลอดเวลา แต่ก็ไม่ไดรั้บความรู้สึกสนุกร่วมกบัเสียงเพลงจากคนท่ีมาร่วมพิธี ทุกคนก าลงัรอ
ยายยอดผูเ้ป็นร่างทรงอยา่งไม่กระวนกระวายแต่อยา่งใด ระหว่างน้ีกลุ่มผูห้ญิงบางส่วนก็จบักลุ่มพูดคุยกนั 
พวกผูสู้งอายบุางกลุ่มก็ตั้งวงตะบนัหมากห่อใบพลูยืน่ส่งแบ่งปันกนัเค้ียวไปเพลิน ๆ พวกลูกหลานเด็กเล็กพา
กนัวิ่งเล่นไปทัว่บริเวณศาลา ครู่หน่ึงมียายสองคนเอาโทนมาตีลองจงัหวะกนัไปพลาง ๆ เสียงของโทนส่ง
เสียงแทรกแข่งกบัเสียงเพลงหมอร าจากเคร่ืองขยายเสียงของผูใ้หญ่บา้น นอกจากผูว้ิจยัแล้ว ดูเหมือนว่า
ปฏิบติัการของผูใ้หญ่บา้นท่ีสร้างตวัตนจากเสียงเพลงหมอร าและตวัตนของความเป็นผูใ้หญ่บา้นจะไม่ใช่จุด
สนใจของใคร ๆ ในพื้นท่ีทางพิธีกรรมแห่งน้ี 

ครู่ต่อมา เสียงฮือฮาปะปนกบัเสียงปรบมือดงัออกมาจากกลุ่มผูร่้วมพิธี ทุกคนพร้อมกนัตอ้นรับ
พ่อเก้ียวกบัพ่อแกว้ (นามสมมติ) หมอแคนวยั 70 ปีกว่า ทั้งสองพี่น้องมาจากหมู่บา้นแห่งหหน่ึงในต าบล
มะเกลือใหม่ อ าเภอสูงเนิน หมู่บา้นท่ีมีประวติัศาสตร์ชาติพนัธ์ุลาวในฐานะบรรพบุรุษของชุมชน และเป็น
ชุมชนท่ีนบัถือเจา้พ่อบุญลือเหมือนคนบา้นน ้ าเมา สองหมอแคนเดินตรงเขา้มาไหวเ้จา้พ่อในศาลา แม่เมือง
แจง้ก าหนดการและส่ิงท่ีจะตอ้งท าในวนัน้ีใหห้มอแคนทั้งสองทราบ จากนั้นแม่เมืองแลว้ยืน่กรวยดอกไมธู้ป
เทียน เหล้า และบุหร่ีส่งให้หมอแคน หมอแคนแยกตวัออกไปนั่งใตซุ้้มไมด้้านนอก ทั้งสองคนเอากรวย
ดอกไมผ้กูติดล าแคน เอาผา้แดงผกูตรงปลาย พนมมือยกไหวค้รูแคน  
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ภาพ 3.1 บทบาทผูจ้ดัการพิธีไหวเ้จา้พ่อบุญลือของแม่เมือง 
 
สองหมอแคนเป็นผูช้ายอีกคนท่ีมีบทบาทและตวัตนในพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ี เอาเขา้จริง ๆ พวกเขา

น่าจะมีบทบาทท่ีส าคญัมากกวา่ผูใ้หญ่บา้นเสียอีก อยา่งไรก็ตามการไดรั้บบทบาทของพวกเขาก็ไม่ชดัเจนวา่
เพราะพวกเขาเป็นเพศสภาพชาย หรือเพราะพวกเขาเป็นหมอแคน ทั้งน้ีเพราะเคร่ืองดนตรีแคนไดรั้บการฝึก
เป่าโดยผูช้ายทั้งสอง และแคน (ในฐานะผูก้ระท าการท่ีไม่ใช่มนุษย)์ ก็ไดม้อบสถานะภาพของหมอแคน หรือ
ผูเ้ช่ียวชาญเร่ืองแคน ใหแ้ก่ผูช้ายทั้งสอง ขณะเดียวกนั แคนดว้ยตวัของมนัเองก็ไม่สามารถมีสถานะภาพของ
การเป็นเคร่ืองดนตรีได ้หากผูช้ายทั้งสองไม่น าแคนมาฝึกเป่า หรือหากไม่มีทั้งแคนและผูช้ายท่ีฝึกหัดเป่า
แคนฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงแลว้ พื้นท่ีทางพิธีกรรมแห่งน้ีก็จะไม่มีหมอแคน ผลกระทบคือแม่เมืองก็จะด าเนินการ
ต่าง ๆ เก่ียวกบัพื้นท่ีกรรมน้ีไดอ้ยา่งไม่สมบูรณ์ ดงันั้นแคนกบัเจา้พ่อบุญลือ หมอแคนกบัแม่เมือง ผูช้ายกบั
แคน แม่เมืองกบัแคน แม่เมืองกบัเจา้พ่อบุญลือ ไดแ้สดงถึงความสัมพนัธ์ของเครือข่ายของผูก้ระท าการชุด
หน่ึง ซ่ึงประกอบสร้างข้ึนดว้ยชุดความสัมพนัธ์ย่อย ๆ หลายชุดดงัท่ีกล่าวมา (เป็นอยา่งนอ้ย) เป็นทั้งระบบ
ความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยก์บัมนุษย ์มนุษยก์บัส่ิงท่ีไม่ใช่มนุษย ์และส่ิงท่ีไม่ใช่มนุษยด์ว้ยกนัเอง ณ ขณะ
เวลานั้น แม่เมืองก าลงัก ากบัการแสดงของหมอแคน ซ่ึงหมายความวา่เจา้พ่อบุญลือ (ในฐานะสัญลกัษณ์ของ
เพศสภาพชาย) ไดม้อบอ านาจให้แม่เมือง (ในฐานะของเพศสภาพหญิง) เป็นผูก้  ากบัการแสดงของหมอแคน 
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อย่างไรก็ตาม แม่เมืองก็ไม่ได้มีความสามารถในการบงัคบัหมอแคนได้อย่างสมบูรณ์ เพราะเพศสภาพ                 
ทั้งสองต่างก็ตอ้งพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและกนั เพื่อทั้งสองฝ่ายจะมีศกัยภาพในการมีสถานะภาพและตวัตน                 
บนพื้นท่ีทางพิธีกรรมแห่งน้ี 

กลบัมาท่ีบริเวณศาลาเจา้พ่อ เสียงปรบมือโห่ร้องดีใจดงัออกมาจากตรงนั้น ทุกคนหันหน้าไป
เป้าหมายเดียวกนัคือร่างของหญิงชราตวัเล็ก ๆ ท่ีก าลงัเดินเขา้มา ยายนอ้ย (นามสมมติ) ผูเ้ป็นร่างทรงท่ีทุกคน
กงัวลว่าอาการป่วยของยายจะท าให้ยายไม่สามารถมาให้เป็นร่างทรงให้เจา้พ่อประทบัร่างได ้ทว่ายายนอ้ย
กลบัแสดงท่าทางเดินอยา่งกระฉบักระเฉงพร้อมกบัโบกมือตอบรับเสียงปรบมือทกัทายของทุกคน แถมยาย
น้อยยงัท าท่าตั้งวงฟ้อนเป็นสัญญาณแสดงให้คนทุกมีความมัน่ใจไดว้่าสุขภาพของยายจะไม่เป็นอุปสรรค             
ในพิธีเล้ียงเจา้พอ่ วนัน้ียายนอ้ยปะแป้งบนแกม้ทั้งสองขา้ง รวบผมยามเก็บมวยผมไวก้ลางศีรษะ นุ่งสะโหล่ง
สีน ้ าเงินอมฟ้า สวมเส้ือผา้ฝ้ายถกัลายคอกลมสีขาว ติดกระดุมผ่ากลางตวัเส้ือ ผูกผา้ขาวคาดเฉียงหน้าอก              
ยายนอ้ยเดินตรงเขา้มาภายในศาลา ยายแสงทกัทายไถ่ถามถึงปัญหาสุขภาพของยายนอ้ย จากนั้นยายนอ้ยก็ยก
ขนักรวยท่ีใส่ดอกไมธู้ปเทียนจรดหนา้ผาก ส่ือสารบางอยา่งถึงเจา้พอ่ และกราบไหวรู้ปสัญลกัษณ์ของเจา้พ่อ
บุญลือ จากนั้นยายนอ้ยนัง่รออยา่งน่ิงสงบเหมือนแกก าลงัท าสมาธิอยู ่ขณะท่ีทุกคนก็รอคอยเวลาท่ีเจา้พ่อจะ
มาประทบัทรงบนร่างกายของยายนอ้ย ผูว้ิจยัไดถ้ามยายแสงในภายหลงัวา่ ตอนอยูใ่นศาลานั้นยายนอ้ยบอก
อะไรแก ยายแสงเล่าว่า ตอนนั้นยายน้อยบอกกบัแกว่า ทีแรกตวัยายน้อยเองก็คิดเหมือนกนัว่าแกจะไม่มี
เร่ียวแรงพอท่ีจะเดินทางมาป็นร่างทรงให้เจา้พ่อได ้แต่เจา้พ่อก็ไปตามตวัยายน้อยตั้งแต่เช้า เจา้พ่อบอกว่า                
“ปีน้ีคนทรงป่วย พ่อจะไม่เชิญแขกมามาก และจะไม่ท าให้คนทรงเหน่ือย ก็ขอให้คนทรงไปท่ีศาลาเจา้พ่อ
เถอะ”  

ยายน้อยเป็นร่างทรงให้เจา้พ่อบุญลือมา 10 กว่าปี เป็นลูกของแม่แกว้คนชาติพนัธ์ุยวน ส่วนพ่อ
เป็นคนลาวมาจากร้อยเอ็ด ยายนอ้ยกลายเป็นร่างทรงต่อจากยายไข่ซ่ึงเป็นญาติกนั ยายนอ้ยเล่าผูว้ิจยัวา่ก่อน
ยายจะมาเป็นร่างทรงนั้น ยายป่วยหนกั รักษาตวัท่ีโรงพยาบาลเป็นเวลานาน แต่สภาพร่างกายก็ไม่กลบัมา
แข็งแรง ผวัของยายจึงมาบนบานขอพรจากเจา้พ่อบุญลือ ขอให้ยายนอ้ยหายป่วย ปรากฏวา่ยายนอ้ยหายป่วย
ข้ึนมา ยายและผวัก็ตม้หวัหมูมาแกบ้น ขณะท่ียายนอ้ยก าลงัยกหวัหมูข้ึนเหนือศีรษะและอธิษฐานให้เจา้พ่อ
มารับเคร่ืองไหวอ้ยูน่ั้น ยายนอ้ยก็รู้สึก “ตาดบั” (คลา้ยหนา้มืด แต่ไม่ใช่อาการเป็นลม) หวัใจเตน้แรง ตวัสั่น 
ยายควบคุมตวัเองไม่ได ้แต่ก็รับรู้วา่ตวัเองก าลงัยกขนัเคร่ืองไหวข้ึ้นเหนือศีรษะแลว้เจา้พ่อบุญลือก็ประทบั
ทรงในร่างกายของยายทนัที ตอนแรกยายน้อยพยายามปฏิเสธบวกกบัความไม่แน่ใจว่าตวัเองจะถูกเจา้พ่อ
เลือก เพราะสุขภาพร่างกายของยายไม่แข็งแรง ยายก็กลวัว่าร่างกายน้ีจะรับพลงัการประทบัของเจา้พ่อไม่
ไหว และอาจท าใหย้ายเจบ็ปวดรุนแรงข้ึน บางคร้ังยายนอ้ยก็หนีไปอยูบ่า้นญาติท่ีกรุงเทพฯ แต่เม่ือถึงวนัไหว้
เจา้พอ่บุญลือยายก็รู้สึกใจสั่น อยูก่บัท่ีไม่ได ้เอาแต่ร้องตะโกนบอกญาติวา่ “เอากูไป เอากูไป” พอข้ึนรถจาก
กรุงเทพฯ มาถึงแยกสีคิ้ว คนท่ีบา้นเอารถไปรับและมาส่งท่ีศาลาเจา้พ่อบุญลือ ยายก็เดินไปท่ีศาลาและสวม
บทบาทของเจา้พ่อบุญลือโดยอตัโนมติั นัน่ท าให้ยายน้อยรู้จกัเจา้พ่อมากข้ึนและรู้ว่าเจา้พ่อชอบสูบยาเส้น
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หรือบุหร่ี เพราะทุกทีท่ีเจา้พ่อสูบยาเส้น ร่างทรงจะรู้สึกดีข้ึนดว้ย ทั้ง ๆ ท่ีตวัยายนอ้ยเองไม่ใช่คนสูบยาเส้น
หรือสูบบุหร่ี แถมยายยงัเกลียดก่ินของบุหร่ีมากดว้ย 

ระบบความสัมพนัธ์ระหวา่งร่างทรงกบัเจา้พ่อบุญลืออยูใ่นสภาวะของการพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและ
กนั กรณีทัว่ ๆ ไปแลว้เจา้พ่อหรือผีมีพลงัอ านาจท่ีจะเป็นฝ่ายเลือกบุคคลใดบุคคลหน่ึงให้กลายเป็นร่างทรง 
ขณะท่ีบุคคลท่ีถูกเลือกก็แทบจะไม่มีแรงพอท่ีปฏิเสธความตอ้งการของเจา้พ่อ แต่ภายหลงัจากยายน้อยรับ
เป็นร่างทรงให้กบัเจา้พอ่บุญลือแลว้ เจา้พ่อก็ตอ้งพึ่งพาร่างกายท่ีแขง็แรงของยายนอ้ย ในท่ีน้ียายนอ้ยเจา้ของ
ร่างกายซ่ึงอยู่ระหว่างการพกัฟ้ืนนั้นก าลงัประนีประนอมกบัตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษยแ์ละมีเพศสภาพเป็นชาย   
จึงแสดงถึงการต่อรองอ านาจเชิงสัญลกัษณ์ระหว่างเพศสภาพหญิงกบัเพศสภาพชาย แถมเพศสภาพของ
ความเป็นชายของเจา้พ่อบุญลือยงัเป็นอ านาจเหนือธรรมชาติท่ีมนุษยธ์รรมดา ๆ ยากท่ีจะควบคุมดว้ย เราจะ
สังเกตได้ว่าแม้พื้นท่ีทางพิธีกรรมวนัน้ีจะมีผูช้ายเข้ามามีส่วนร่วมน้อยมาก แต่ระบบความสัมพนัธ์เชิง
สัญลกัษณ์ระหวา่งเพศสภาพดงักล่าวน้ีก็เปรียบเสมือนเวทีละครเวทีหน่ึง ซ่ึงมีแกนหลกัของเร่ืองเล่าก็คือการ
จดัการความขดัแยง้ระหวา่งเพศสภาพหญิงและชาย ตวัละครผูห้ญิงทั้งแม่เมืองและร่างทรงสามารถมีอ านาจ
ในการต่อรองกบัตวัละครชาย ทั้งผูช้ายท่ีเป็นบุคคลและท่ีไม่เป็นมนุษย ์สภาวะของระบบความสัมพนัธ์เชิง
สัญลกัษณ์ทางเพศสภาพดงักล่าวน้ีแตกต่างอยา่งมากกบัระบบความสัมพนัธ์ท่ีปรากฏให้เห็นไดใ้นพื้นท่ีทาง
สังคมของวิถีการผลิตในปัจจุบนั ซ่ึงวิถีการเกษตรเชิงพาณิชยไ์ดส้นบัสนุนให้ผูช้ายในบา้นมีอ านาจมากกวา่
ผูห้ญิงในการตดัสินใจ พื้นท่ีทางพิธีกรรมของพิธีเล้ียงเจา้พอ่บุญลือเปรียบเสมือนพื้นท่ีสัญลกัษณ์ ท่ี ๆ เจา้พ่อ
บุญลือเปรียบเสมือนสัญลกัษณ์แทนผูก้ระท าท่ีเป็นมนุษย ์(actant) ของเพศสภาพชาย แต่เป็นเจา้พ่อท่ีก าลงั
ไดรั้บการต่อรองอ านาจจากผูห้ญิง เป็นกระบวนการของการต่อรองทางวฒันธรรมเพื่อการมีส่วนร่วมในการ
สร้างความมัน่คงและความอุดมสมบูรณ์ในหมู่บา้นของผูห้ญิง โดยเฉพาะกลุ่มผูห้ญิงสูงอาย ุ
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ภาพ 3.2 ร่างทรง และแม่เมืองเป็นส่ือกลางระหวา่งเจา้พอ่บุญลือกบัชาวบา้น 

 
ในระหวา่งท่ียายนอ้ยก าลงันัง่อยูน่ิ่งๆ เพื่อท าสมาธิอยูภ่ายในศาลา ผูใ้หญ่บา้นก็ปิดการท างานของ

เคร่ืองขยายเสียง เสียงเพลงหมอร าของเขาถูกท าให้เงียบและมนัถูกแทนท่ีดว้ยของเสียงโทนท่ียายทั้งสองคน
ตีเสียงดงัข้ึนเป็นจงัหวะ สักพกัหน่ึงยายนอ้ยก็ลุกยนืข้ึน มนัเป็นเหมือนสัญญาณท่ีก าลงับอกทุกคนวา่ร่างกาย
ของยายน้อยก าลงัอยู่ภายใต้การประทบัทรง ของเจ้าพ่อบุญลือแล้ว ยายแสงท าหน้าท่ีเป็นแม่เมืองหยิบ
ตะเกียบหน่ึงคู่ยืน่ให้เจา้พ่อ เจา้พอ่ก็ใชต้ะเกียบท าท่าคีบอาหารในเคร่ืองไหวม้ากิน หลงัจากนั้นเจา้พอ่ก็ร าไป
กินไป ขยบัตวัตามจงัหวะของเสียงโทน แม่เมืองบอกพวกท่ีนัง่อยูข่า้งนอกศาลาวา่ปีน้ีเจา้พอ่บุญลือไม่ไดเ้ชิญ
แขกมาดว้ย แต่เจา้พ่อขอให้ชาวบา้นเราเล่นกนัให้สนุกสนานไปด้วยกนักบัเจา้พ่อ พอเจา้พ่อเดินออกจาก
ศาลาก็ไปท าท่าจะคีบห่อขา้วเกรียบและถุงขนมอบกรอบท่ีถูกแขวนเรียงกนัอยู่หนา้ศาลา พวกยา่ยายก็แซว
เจา้พอ่วา่ “วนัน้ีเจา้พ่อแต่งตวัหล่อจริง ๆ” ยายบางคนถามเจา้พ่อวา่ “เจา้พอ่ไหนสาวคนไหนงามบา้ง” เจา้พ่อ
ไม่ตอบ แต่ชมา้ยสายตาไปทาง “สาว ๆ” (ผูสู้งอายุ-วยักลางคน) นิดนึงก่อนจะเดินกลบัเขา้ไปท่ีศาลาแลว้ริน
เหลา้ใส่แกว้ แต่เจา้พ่อส่งแกว้เหลา้ให้แม่เมือง บอกแม่เมืองส่งต่อเหลา้ให้ “สาว ๆ” ท่ีนัง่แซวอยู่ขา้งนอก 
เหมือนเป็นค าตอบของเจา้พอ่วา่สาวคนไหนงาม  
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เสียงของโทนแสดงนัยถึงการขยายพื้นท่ีเชิงสัญลกัษณ์ของเพศสภาพหญิง โดยเฉพาะผูห้ญิง
สูงอายุ ขณะท่ีเสียงเพลงหมอร าท่ีเปล่งออกมาจากเคร่ืองขยายเสียงอิเล็คทรอนนิคแสดงนยัถึงการขยายพื้นท่ี
เชิงสัญลกัษณ์ของเพศสภาพชาย โดยเฉพาะผูใ้หญ่บา้น ทั้งยายทั้งสองคนและผูใ้หญ่บา้นเปรียบเสมือนผู ้
แสดงแทนความหมายของทั้งสองสัญลกัษณ์ดงักล่าว ปฏิบติัการใน “การแย่งชิงพื้นท่ี” ดว้ยเสียงโทนและ
เสียงอิเล็คทรอนนิคเป็นสัญญาณของการบ่งบอกการมีตัวตนบนพื้นท่ีทางพิธีกรรมของทั้ งสองฝ่าย 
นอกเหนือจากน้ีการแข่งขนักนัดว้ยระดบัความดงัของเสียงยงัแสดงนยัท่ีมีมิติซบัซอ้น กล่าวคือ 

1. นยัท่ีแสดงถึงการแข่งขนัช่วงชิงพื้นท่ีเชิงสัญลกัษณ์ระหวา่ง “เสียงและตวัตน” ของเพศสภาพ
หญิงกบัเพศสภาพชาย 

2. นยัท่ีแสดงถึงพื้นท่ีของการช่วงชิงสถานะภาพระหวา่งผูใ้หญ่บา้นกบักลุ่มผูห้ญิงสูงอายุ ในท่ีน้ี
ผูใ้หญ่บา้นซ่ึงเป็นบุคคลท่ีมีบารมีและอ านาจท่ีเป็นทางการเหนือกว่าอีกฝ่าย ผูใ้หญ่บา้นมีศกัยภาพในการ
ครอบครองพื้นท่ีทางสังคมในหมู่บ้านได้มากกว่า แต่บนพื้นท่ีทางพิธีกรรมในวนัน้ีสถานะภาพของ
ผูใ้หญ่บา้นก าลงัไดรั้บการช่วงชิงการมีอ านาจน าจากผูห้ญิงสูงอายท่ีุก าลงัตีโทนทั้งสองคน 

3. นัยท่ีแสดงถึงการแข่งขันกันระหว่างเสียงของเคร่ืองดนตรีพื้นบ้านกับเสียงเพลงของ
เคร่ืองใช้ไฟฟ้าอิเล็คทรอนนิค ฝ่ายแรกแสดงความหมายของวิถีสังคมแบบประเพณี ฝ่ายหลังแสดง
ความหมายของวิถีสังคมแบบทนัสมยั ซ่ึงในวนัน้ีเจา้พ่อบุญลือไดม้อบพื้นท่ีพิเศษให้กบัลกัษณะของสังคม
แบบประเพณี ท าให้บรรยากาศของวิถีสังคมแบบประเพณีกลาย“ฉากละคร” ท่ีส าคญั ดงันั้นแกนหลกัของ
เร่ือง (theme) ในการแสดงและสร้างปฏิบติัการต่าง ๆ บนพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีจึงเป็นตอน (scene) ท่ีตวัละคร
จากสังคมแบบประเพณีมีบทบาทน า ตรงกนัขา้มกบัพื้นท่ีในชีวิตประจ าวนัท่ีวิถีสังคมแบบสมยัใหม่ได้
ครอบครองการใชชี้วติของคนในหมู่บา้นไปหมดแลว้  

ทั้งสามมิติขา้งต้นน้ี เป็นเครือข่ายของผูก้ระท าการ ทั้งผูก้ระท าการท่ีเป็นมนุษย์และท่ีไม่เป็น
มนุษย ์เครือข่ายชุดน้ีมีศกัยภาพในการสนบัสนุนกลุ่มผูห้ญิงสูงอายุให้ไดบ้ทบาทน าเหนือบทบาทของผูน้ า
ทางการอยา่งผูใ้หญ่บา้น สนบัสนุนกลุ่มผูห้ญิงสูงอายุให้ครอบครองพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีไวไ้ด ้สนบัสนุนให้
สัญลกัษณ์ของวถีิสังคมแบบประเพณีเป็นฉากหรือเป็นบรรยากาศหรือเป็นพื้นท่ีหลกัอยูเ่หนือสัญลกัษณ์ของ
วิถีสังคมแบบทนัสมยั รวมทั้งเป็นเครือข่ายท่ีสนบัสนุนการปรากฏตวัของเจา้พ่อบุญลือให้ท่านยงัคงรักษา
บทบาทน าหรือพลงัอ านาจทางประเพณีไวไ้ด ้นัน่คือการด ารงอยูข่องตวัตนของทั้งท่ีเป็นมนุษยแ์ละไม่เป็น
มนุษยจ์  าเป็นตอ้งอาศยัเครือข่ายของผูก้ระท าการชุดน้ี 

นอกจากน้ีเสียงของโทนยงัเป็นส่ิงแวดลอ้มหรือบรรยากาศท่ีสนับสนุนเจา้พ่อบุญลือให้แสดง
บทบาทของตนได ้แมว้่าสถานะเชิงสัญลกัษณ์ชุดหน่ึงของเจา้พ่อแสดงถึงความเป็นชาย โดยเม่ือพิจารณา
เพียงมิติเดียวของความสัมพนัธ์ระหว่างอ านาจเหนือธรรมชาติกบัร่างทรง ก็ดูเหมือนว่าการประทบับนร่าง
ทรงของเจา้พ่อจะสามารถแสดงความหมายไดว้า่ร่างกายของความเป็นหญิงนั้นก าลงัโดนควบคุมโดยพลงั
อ านาจของฝ่ายความเป็นชาย อยา่งไรก็ตาม ร่างทรงไม่ไดเ้ป็นผูห้ญิงเพียงคนเดียวบนพื้นท่ีแห่งน้ี แต่บทบาท
ของผูห้ญิงคนอ่ืน ๆ ทั้ งแม่เมือง ยายตีโทน และผูห้ญิงท่ีอยู่ร่วมในพิธี ก็ได้ร่วมกันแสดงบทบาทของ                        
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นกัต่อรองอ านาจกบัเจา้พ่อ พวกเธอร่วมกนั (โดยไม่ไดน้ดัแนะกนั) สร้างปฏิบติัการต่าง ๆ ท่ีท าให้เจา้พ่อ
ไม่ใช่ผูท้รงอ านาจ หรือทรงความศกัด์ิสิทธ์ิจนมากลน้ พวกเธอท าใหเ้จา้พ่อตอ้งถอ้ยทีถอ้ยอาศยักลุ่มพวกเธอ
ในการมีบทบาทและตวัตนบนพื้นท่ีทางพิธีกรรม มนุษยส์ามารถแซวและลอ้เล่นกบัอ านาจเหนือธรรมชาติน้ี
ได ้แถมเจา้พ่อก็แสดงถึงบุคลิกของผูป้กครอง แต่แสดงความมนุษยผ์ูช้ายท่ีมีนิสัยข้ีเล่น อารมณ์ดี เป็นนัก
หวา่นเสน่ห์ให้สาว ๆ หากเจา้พ่อสามารถคิดได ้ท่านก็คงรับรู้วา่ท่านมีตวัตนในวนัน้ีไดก้็เพราะมีปฏิบติัการ
ต่าง ๆ ของกลุ่มผูห้ญิงเหล่าน้ีน่ีเอง ดงันั้นตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษยข์องเจา้พ่อจะมีศกัยภาพในการแสดงบทบาท
ไดก้็ต่อเม่ือมีปฏิบติัการต่าง ๆ ของกลุ่มผูห้ญิงสูงอาย-ุวยักลางคนท่ีพยายามสร้างสถานะภาพและแสดงตวัตน
บนพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ี 

 เม่ือเจา้พ่อกลบัเขา้มาภายในศาลา แม่เมืองก าลงัเตรียมเส้ือผา้ชุดใหม่และเคร่ืองส าอางให้เจา้พ่อ 
แม่เมืองช่วยหวีผมและปะแป้งใบหน้าหลงัจากท่ีเจา้พ่อเปล่ียนชุดใหม่แลว้ พ่อเก้ียวหมอแคนเดินเขา้มานัง่
ขา้งเจา้พ่อ แลว้แกเร่ิมเป่าแคนเป็นเพลง พวกผูห้ญิงท่ีนัง่กนัอยูภ่ายนอกศาลาพร้อมใจกนัปรบมือตามจงัหวะ
ของเสียงแคน สักพกัเจา้พ่อหยิบไข่ไก่ตม้ข้ึนมา จากนั้นก็พยายามวางไข่ในแนวตั้งลงบนพานท่ีพื้นผิวเรียบ 
เสียงแคนและเสียงปรบมือดงัข้ึนเร่ือย ๆ จงัหวะก็เร็วมกาข้ึนราวกบัวา่เป็นเสียงเชียร์นกักีฬาในสนามแข่งขนั 
ทวา่เจา้พอ่ตั้งไข่ใหต้รงไม่ส าเร็จ ทุกคนเงียบเสียงเชียร์ลงและแสดงสีหนา้ถึงความผดิหวงั 

การตั้งไข่เป็นวิธีเส่ียงทายว่าในปีน้ีคนในหมู่บา้นจะทุกข์ยากล าบาก หรือมีโรคภยัไขเ้จ็บระบาด 
ฆ่าคนในหมู่บา้นหรือไม่ หากเจา้พอ่ตั้งไข่ไม่ไดน้ัน่หมายความวา่หมู่บา้นตอ้งเผชิญกบัเหตุร้าย แต่หากเจา้พ่อ
ตั้งไข่ได ้หมายความวา่คนในหมู่บา้นจะอยูเ่ยน็เป็นสุขกนัตลอดในปีน้ี 

“ตั้งไม่ได.้..” เสียงพึมพ าแสดงถึงความผิดหวงัของคนท่ีเฝ้าเอาใจช่วยเจา้พ่อ ความพยายามตั้งไข่
ของเจา้พ่อลม้เหลว เจา้พ่อก็บอกให้ชาวบา้นออกไปฟ้อนร ากนัให้สนุกก่อน หมอแคนจึงลุกออกไปเป่าแคน
ขา้งนอกศาลาเพื่อสร้างบรรยากาศให้คึกคร้ืนและท าจงัหวะให้กบัคนท่ีออกมาฟ้อนร า ย่ายายต่างชวนกนั
ออกมาเขา้วงฟ้อน เดินเป็นวงกลมท่ีบริเวณหนา้ศาลา ผูใ้หญ่บา้นจบัไมโครโฟนข้ึนมาร้องร าคอนโตต้อบกบั 
“สาว ๆ” เขา้กบัเสียงแคน แม่เมืองทยอยรินเหลา้ใส่แกว้และส่งเหลา้ต่อออกมาให้พวกท่ีก าลงัฟ้อนด่ืม เพิ่ม
อารมณ์สนุกสนาน ส่วนเจา้พ่อเตรียมแบ่งเส้นฝ้ายส าหรับใชผู้กขอ้มือให้กบัทุกคน แม่เมืองรับฝากเส้นฝ้าย
ไวก้บัตวัก่อน ทัว่พื้นท่ีทางพิธีกรรมตอนน้ีตกอยู่ภายใตส้ภาวะท่ีพลงัอ านาจของเจา้พ่อยงัไม่สัมฤทธ์ิผล 
สัญลกัษณ์ของวิถีสังคมแบบประเพณียงัไม่สามารถขบัเคล่ือนพิธีกรรมไปต่อได้ บทบาทของผูห้ญิงและ
สัญลกัษณ์ของความเป็นหญิงตอ้งหยุดชะงกัชัว่คราว รวมทั้งกลุ่มผูห้ญิงสูงอายุก็ก าลงัแสดงบทบาทน าของ
ตนเองไม่ไดเ้พราะส่วนหน่ึงพวกเธอก าลงัถูกท าให้มึนเมาดว้ยฤทธ์ิของเหลา้ สถานะการณ์ท่ีก าลงัเป็นอยู่น้ี
ไดเ้ปิดพื้นท่ีทางสังคมให้แก่ผูใ้หญ่บา้นอีกคร้ัง เขาสามารถแสดงตวัตนผ่านการใช้ไมโครโฟนส่งเสียงดงั
ข้ึนมา เราจึงเห็นได้ว่าความไม่แน่นอนของเหตุการณ์ต่าง ๆ นั้ น มีการเปล่ียนแปลงบทบาทน าหรือมี
ปฏิบติัการในการช่วงชิงสถานะภาพของการเป็นผูน้ าข้ึนอยูต่ลอดเวลา หากเราไม่ไดพ้ิจารณาแค่เป็นเพียงการ
แกไ้ขปัญหาเฉพาะหนา้ของผูใ้หญ่บา้นเท่านั้น รวมทั้งยงัเป็นการแยง่ชิงบทบาทการน าระหวา่งผูก้ระท าการท่ี
เป็นมนุษยก์บัท่ีไม่ใช่มนุษยอี์กดว้ย  
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อีกครู่หน่ึงเสียงของโทนก็ดงัก้องออกมาจากศาลา เสียงของมนัดงัเขา้มาแทรกเสียงของแคนท่ี
ก าลงัสร้างความคึกคร้ืนให้กบักลุ่มผูห้ญิงสูงอายุ-วยักลางคนท่ีก าลงัเดินฟ้อนร ากนัเป็นวงกลม หมอแคนจึง
ตอ้งหยุดเป่า เสียงของโทนท่ีส่งออกมานั้นเป็นสัญญาณบอกทุกคนว่าเจา้พ่อก าลงัพยายามตั้งไข่ตม้อีกคร้ัง 
ผูห้ญิงราวสิบคนเดินกรูเขา้มามุงดูเจา้พ่ออยูบ่ริเวณหนา้ศาลา ทุกคนต่างลุน้ต่างปรบมือให้ก าลงัใจเจา้พ่อให้
ตั้งไข่ตม้ส าเร็จ และแลว้พวกเธอก็ส่งเสียงโห่ร้องดีใจจนเสียงดงัไปทัว่ทั้งบริเวณ ใบหนา้ของแต่ละคนต่าง                 
ปิติและโล่งอกท่ีเจา้พอ่ตั้งไข่ตม้ส าเร็จแลว้ หมอแคนยกแคนข้ึนมาเป่า ส่งให้เสียงแคนประสานรับและเสริม
ไปกบัเสียงโห่ร้องดีใจนั้น วงฟ้อนขยายใหญ่ข้ึนเพราะจ านวนคนท่ีเขา้มาร่วมฟ้อนร าเพิ่มมากข้ึน โดยเฉพาะ
อยา่งยิ่งเม่ือเจา้พ่อออกมาร่วมฟ้อนดว้ย จ านวนคนก็ยิ่งเพิ่มมากข้ึน ท าเอาพวกผูห้ญิงวยัย่ายายยิ่งแสดงออก
ความสนุกสนานกนัอยา่งลืมวยั ทุกคนเรียกกนัเองวา่ “สาวสวย” หรือ “นอ้งสาว” กนัหมด บางคนฟ้อนเดิน
ไปหาเจา้พ่อ ใหเ้จา้พ่อเอามือลูบศีรษะให้พร ถึงตอนน้ีดูเหมือนทุกคนจะคลายเร่ืองไม่สบายใจไปไดท้ั้งหมด 
เสมือนทุกคนก าลงัร่วมเฉลิมฉลองความส าเร็จของเจา้พ่อ อีกทั้งยงัเสมือนทุกคนก าลงัแสดงความยินดีวา่ปีน้ี
คนในหมู่บา้นจะไดพ้บแต่ความสงบสุขและความอุดมสมบูรณ์เป็นตามค าท านายเส่ียงทาย  

ในระหวา่งท่ีไข่ตม้เพิ่งเป็นศูนยก์ลางของความสนใจ และวงฟ้อนร าก าลงัเป็นศูนยก์ลางของความ
สนุกสนานอยูน่ั้น ผูใ้หญ่บา้นท่ีนัง่เฝ้าเคร่ืองขยายเสียงอยูก่็หยบิไมโครโฟนข้ึนมาประกาศวา่ให้เด็ก ๆ มารับ
แจกขนมอบกรอบ ซ่ึงผูใ้หญ่บา้นไดร้วบรวมเอามาจากเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อท่ีแขวนอยูบ่นราวหน้าศาลา พวก
เด็ก ๆ ท่ีพอไดย้ินเสียงประกาศของผูใ้หญ่บา้นก็วิ่งกรูเขา้ขอรับขนม ผูใ้หญ่บา้นยงัตอ้งเตือนเด็ก ๆ เร่ืองการ
เขา้แถวเรียงตามล าดบัเพื่อรับขนม เราสามารถเห็นไดว้า่ทั้งไข่ตม้และขนมอบกรอบมีศกัยภาพในฐานะของ
ผูก้ระท าการท่ีไม่ใช่มนุษยไ์ดเ้ช่นกนั ไข่ตม้หน่ึงใบมีศกัยภาพเป็นตวัช้ีวดัโชคชะตาและความสุขความทุกข์
ของคนในหมู่บา้น ซ่ึงแน่นอนวา่ตวัไข่ตม้เองไม่สามารถตั้งตรงไดด้ว้ยตวัมนัเอง แต่มนัสามารถไดรั้บการตั้ง
ให้ตรงได้ก็เพราะเจา้พ่อพยายามท าให้ส าเร็จ แต่เจา้พ่อก็ไม่มีทางท าได้ส าเร็จหากไม่มีร่างทรงให้เจา้พ่อ
ประทบัร่าง รวมถึงบทบาทของทุกคนและบทบาทของเสียงโทนท่ีไดส่้งก าลงัใจให้กบัเจา้พ่อด้วย ขณะท่ี
ขนมอบกรอบอาจเป็นเคร่ืองมือของผูใ้หญ่บา้นก็ได ้แต่พวกมนัก็มีศกัยภาพในการมอบบทบาทและพื้นท่ีทาง
สังคมให้แก่ผูใ้หญ่บา้นไดเ้ช่นกนั พวกมนัช่วยท าให้ผูใ้หญ่บา้นไดเ้ป็นศูนยก์ลางของความสนใจจากกลุ่ม
เด็กๆ ถึงแมว้า่ผูใ้หญ่บา้นจะไม่ไดเ้ป็นเจา้ของขนมพวกนั้นก็ตาม ในท่ีน้ีเราจึงเห็นไดอี้กวา่เครือข่ายของวตัถุ
ของเคร่ืองไหวเ้จา้พอ่ รวมทั้งขนมอบกรอบพวกน้ีได ้“โคจร” ใหบุ้คคลอ่ืน ๆ ไดใ้ชป้ระโยชน์จากพวกมนัใน
มิติต่าง ๆ ได ้ถึงแมว้า่พวกเขาจะไม่ใช่เจา้ของท่ีครอบครองพวกมนัก็ตาม 
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ภาพ 3.3 หมอแคนเป็นศูนยก์ลางในช่วงเร่ิมของการตั้งวงฟ้อนร า  

 

 
ภาพ 3.4  หมอแคนเป็นส่วนเดียวกนักบัวงฟ้อนร าในช่วงกลางของการตั้งวงฟ้อนร า  

 
 
หลงัจากเจา้พ่อร่วมฟ้อนอยู่กบัพวกผูห้ญิงไดพ้กัใหญ่ เขาก็เดินกลบัเขา้ไปในศาลาอีกคร้ัง เสียง

ของโทนดงัข้ึนอีกคร้ังเช่นเดียวกนั มนัเป็นสัญญาณบอกวา่ก าลงัจะมีบางอยา่งเกิดข้ึน เสียงของแคนก็ถูกท า
ให้เงียบลงเหมือนเคย ทุกคนหันให้ความสนใจท่ีเจ้าพ่อหยิบดาบไม้ออกมากวกัแกว่งไปทัว่ ๆ บริเวณ 
โดยเฉพาะตรงท่ีชาวบา้นน ากระทงเคร่ืองเซ่นของผีไปวางไว ้ยายแสงเคยเล่าผูว้ิจยัวา่เจา้พ่อจะเอาดาบและ
ปืนออกมาฟันและยิงผีร้ายให้มนัหนีไปให้พน้จากหมู่บา้น หลงัจากเจา้พ่อแสดงสัญลกัษณ์ของการไล่ผเีสร็จ
แลว้ พวกเด็กวยัรุ่นท่ีนัง่รอยา่ยายของตวัเองอยูบ่นเบาะรถจกัรยานยนตม์าตั้งแต่แรกก็รีบเขา้ไปหยิบเงินใน
กระทง บางคนไดบุ้หร่ีก็รีบเก็บไวใ้นกระเป๋ากางเกงแลว้เดินกลบัไปท่ีเดิม ในเวลาน้ีทั้งเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อและ
เคร่ืองเซ่นไถ่วิญญาณไดรั้บการเปล่ียนแปลงมาสู่ศกัยภาพของการเป็นอาหารหรือทรัพยสิ์นของมนุษย ์วตัถุ
ทางวฒันธรรมท่ีเพิ่งเคยเป็นของเจา้พ่อและผีไดรั้บการจดัการแจกจ่ายให้มนุษยไ์ดใ้ชป้ระโยชน์ ทั้งเด็กเล็ก
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และวยัรุ่น ภายใตก้ารการเปล่ียนแปลงศกัยภาพของเคร่ืองไหวป้ระเภทขนมอบกรอบไดเ้ป็นตวัช่วยพฒันา
ศกัยภาพของผูใ้หญ่บา้นในการปกป้องบทบาทผูน้ าของเขา ขณะท่ีการเปล่ียนแปลงศกัยภาพของเงินและ
บุหร่ีในกระทงเคร่ืองเซ่นไดส้ร้างแรงดึงดูดให้วยัรุ่นเขา้มาสนใจและเห็นคุณค่าของพกมนั เด็กเล็กละทิ้งการ
เล่นสนุกเพื่อขนมอบกรอบ วยัรุ่นละทิ้งอารมณ์เบ่ือหน่ายเพราะแรงดึงดูดของบุหร่ีและเงินในกระทง
เคร่ืองเซ่น 

 

 
 

 

ภาพ 3.5 กระทงของเซ่นไถ่วิญญาณ 
 
เม่ือท าความเขา้ใจเสียงของโทนและเสียงของแคนในฐานะของการกระท าการทางสังคมโดยวตัถุ 

เสียงของโทนไดแ้สดงสัญญาณวา่เจา้พ่อก าลงัจะกระท าการอะไรบางอยา่ง เช่น เจา้พ่อก าลงัมาประทบัร่าง
ของร่างทรง เจา้พ่อก าลงัจะตั้งไข่ตม้เพื่อท าการเส่ียงทาย ขณะท่ีเสียงของแคนได้แสดงสัญญาณว่ามนุษย์
ก าลงัไดรั้บการปลดปล่อยพน้จากสภาวะของความเส่ียงหรือความไม่แน่นอนของเหตุการณ์ต่าง ๆ ซ่ึงพวก
เธอตีความหมายเหตุการณ์ดงักล่าวนั้นวา่จะส่งผลบกหรือลบต่อการด ารงอยูใ่นสังคมของพวกเธอ เช่น เสียง
ของแคนดงัข้ึนเม่ือเจา้พ่อประทบัร่างทรงส าเร็จแลว้ หรือเม่ือเจา้พ่อตั้งไข่ตม้ส าเร็จแลว้ เสียงของแคนยงัได้
พาอารมณ์ของพวกเธอให้เขา้สู่สภาวะของความสุขสมหวงั สภาวะของความเส่ียงของเหตุการณ์ต่าง ๆ น้ียงั
ก่อให้เกิดการเปล่ียนแปลงศกัยภาพของผูก้ระท าการแต่ละส่วนดว้ย ทั้งผูก้ระท าการท่ีเป็นมนุษยแ์ละท่ีเป็น
วตัถุ การสลบัสับเปล่ียนกนัเงียบและดงัของเสียงของโทนกบัเสียงของแคนก็เป็นตวัแสดงแทนอารมณ์ของ
เจา้พอ่ (ตวัตนท่ีไมใ่ช่มนุษย)์ และพวกผูห้ญิงสูงอายุ-วยักลางคน ตรงกนัขา้มบทบาทของเสียงเพลงหมอร าท่ี
ส่งเสียงดงัมาก ๆ ซ่ึงผูใ้หญ่บา้นส่งออกมาจากเคร่ืองมืออิเล็คทรอนิคนั้น แมม้นัจะน าเสนอพื้นท่ีทางพิธีกรรม
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ของผูใ้หญ่บา้น (ได้เพียงชั่วคราว) แต่มนักลบัขาดการมีอารมณ์ร่วมจากทั้งตวัเจา้พ่อเองและกลุ่มผูห้ญิง
สูงอาย-ุวยักลางคนเหล่านั้น  

ศกัยภาพของเสียงของแคนยงัสามารถเชิญชวนทั้งเจา้พ่อและกลุ่มผูห้ญิงสูงอาย-ุวยักลางคนให้เวน้
วรรคหรือหยุดการเป็นตวัของตวัเองอย่างชั่วคราว ยิ่งเสียงของแคนผสมกบัฤทธ์ิของเหล้าด้วยแล้วก็ยิ่ง
ย ัว่ยวนพวกผูห้ญิงสูงอาย-ุวยักลางคนให้ละทิ้งการส านึกรู้เก่ียวกบัตวัตนและศกัยภาพของตนเองท่ีก าลงัเป็น
ผูสู้งอายุ-วยักลางคนอยู่ เพราะในพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีตอนน้ีพวกเธอได้กลายเป็น “สาว” กันหมดแล้ว             
“สาว ๆ” พวกน้ีจึงมีเร่ียวแรงฟ้อนร าแบบลืมเหน่ือยได ้ขณะท่ีเจา้พ่อเองก็ละทิ้งศกัยภาพของการเป็น “ผูท้รง
อ านาจ” เพราะบางช่วงเวลาเจา้พ่อก็แสดงตวัเป็นมนุษย์ท่ีฟ้อนร าและมีอารมณ์สนุกสนานร่วมอยู่ในวง
กิจกรรมของกลุ่มผูห้ญิงสูงอายุ-วยักลางคนเหล่านั้น นอกจากน้ียายนอ้ยท่ีเวลาน้ีกลายเป็นร่างกายให้กบัเจา้
พ่อโดยสมบูรณ์ ยายนอ้ยก็คงลืมสภาพร่างกายท่ีอ่อนแอของตวัเองไปเช่นกนั ดงันั้นทุกตวัตนดงักล่าวน้ีได้
ค่อย ๆ พฒันาตวัเองให้เขา้อยู่ภายใตก้ลไกของเสียงของเคร่ืองดนตรีพื้นบา้นทั้งสองชนิดน้ี เสียงของเคร่ือง
ดนตรีพื้นบา้นจึงไม่ใช่ส่ิงท่ีด ารงอยูเ่พื่อสร้างบรรยายกาศใหม้นุษยเ์กิดอารมณ์บงัเทิงเท่านั้น แต่พวกมนัก าลงั
แสดงอ านาจน าในการบอกมนุษยแ์ละเจา้พอ่วา่ตอ้งท าอะไรเม่ือไดย้นิเสียงของพวกมนั  

เสียงของโทนและเสียงของแคนท่ีส่งเสียงดังสลับกันยงัเสมือนการสับเปล่ียนบริบทและ
โครงสร้างของความสัมพนัธ์ของทุก ๆ ตวัตนบนพื้นท่ีทางพิธีกรรมแห่งน้ี เสียงของโทนบอกสภาวะท่ีเจา้พ่อ
ก าลงัเล่นบทบาทน าและเป็นศูนยก์ลางของความสนใจของผูห้ญิงสูงอายุ -วยักลางคน เสียงของแคนบอก
สภาวะท่ีกลุ่มผูห้ญิงสูงอายุ-วยักลางคนก าลงัแสดงบทบาทน า วึ่งไม่ใช่เพียงแค่เป็นการจดัความสัมพนัธ์ท่ี
เสมอภาคกนัระหวา่งมนุษยด์ว้ยกนัเองในวงฟ้อนร าเท่านั้น แต่พวกเธอยงัมีศกัยภาพในการจดัต าแหน่งแห่งท่ี
และตวัตนของเจา้พ่อให้เขา้มาอยู่ภายในบริเวณวงฟ้อนร า ซ่ึงเป็นเวทีท่ีพวกเธอคือผูมี้บทบาทน า พวกเธอ
สามารถชวนให้เจา้พ่อเขา้มาอยูใ่นโครงสร้างของความเสมอภาคของมนุษยด์ว้ย ดงันั้นภายใตบ้ริบทท่ีเสียง
ของแคนก าลงัเป็นผูก้ระท าการ(ท่ีไม่ใช่มนุษย)์ไดส้นบัสนุนบทบาทน าของกลุ่มผูห้ญิงสูงอาย-ุวยักลางคนอยู่
นั้น เจา้พ่อก็ถูกย ัว่ถูกแซวและลดทอนสถานะภาพของความศกัด์ิสิทธ์ิ เจา้พ่อก็เลือกแสดงบุคลิกของมนุษย์
ธรรมดา ๆ มีความสนุก ข้ีเล่น ด่ืมเหลา้ สูบบุหร่ี ฟ้อนร าร่วมไปกบัมนุษยค์นอ่ืน ๆ 

หลงัเจา้พ่อแกวง่ดาบไมไ้ปไดค้รู่หน่ึ เจา้พ่อก็ก าลงัจะน าดาบไมไ้ปเก็บไวภ้ายในศาลา แต่มีผูห้ญิง
สูงอายคุนหน่ึงก็เขา้ไปฉวยแยง่ดาบไมจ้ากมือของเจา้พอ่ไป ทุกคนหนัมามองเหตุการณ์ท่ีกิดข้ึน เจา้พอ่แบมือ
ขอดาบไมคื้นอย่างไร ผูห้ญิงคนนั้นก็ไม่ยอมคืนให้ เจา้พ่อคงอ่อนใจเลยเดินเขา้ไปในศาลาแลว้หยิบเหล้า
หน่ึงขวดออกมา เอามาขอแลกกบัดาบไมคื้น ผูห้ญิงคนนั้นจึงยอมคืนดาบไมใ้ห้เจา้พ่อท่ามกลางเสียงหวัเราะ
ชอบใจและเสียงเชียร์ให้กบัทั้งสองฝ่าย หลงัจากเจา้พ่อไดรั้บดาบไมก้ลบัคืน ก็เอาดาบไมไ้ปเก็บไวภ้ายใน
ศาลา แลว้เจา้พ่อก็หยบิปืนไมอ้อกมาเล่น ตั้งท่ายิงปืนไปทิศทางต่าง ๆ แต่พอเจา้พ่อเผลอก็โดนผูห้ญิงสูงอายุ
อีกคนหน่ึงฉวยขโมยปืนไมไ้ปอีก เจา้พอ่ใชว้ธีิการเดิมเพื่อเอาปืนไมคื้นมา คือหยบิเหลา้หน่ึงขวดออกมาแลก
ใหผู้ห้ญิงคนนั้น  
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เม่ือเจา้พ่อกลับมานั่งอยู่ในศาลา เสียงดงัของแคนก็ขบัเคล่ือนวงฟ้อนร าให้สนุกสนานกันต่อ 
ผูห้ญิงสูงอายุ-วยักลางคนต่างก็อวดลีลาฟ้อนร าของตวัเอง ในเวลาน้ีแม่เมืองได้เตรียมน ้ าอบ ดอกไมแ้ละ
ส้มป่อย แลว้รินน ้ าเปล่าใส่ในขนัเงิน เป็นการเตรียมส่วนผสมส าหรับให้เจา้พ่อท าน ้ ามนต์ จากนั้นเจา้พ่อก็
ขยบัตวัเขา้มานั่งใกล ้ๆ เจา้พ่อขยบัริมฝีปากเล็กน้อยดูเหมือนก าลงัพูดอะไรอยู่คนเดียวพร้อม ๆ กบัผสม
น ้ ามนต ์ในระหวา่งท่ีเจา้พ่อก าลงัท าน ้ ามนต์อยู ่ผูห้ญิงบางคนก็ถือโอกาสชะโงกหน้ามองดูว่าน ้ าตาเทียนท่ี
หยดลงบนน ้ ามนตน์ั้นดูเหมือนตวัเลขอะไร เม่ือพวกเธอตีความวา่มนัคลา้ยตวัเลขอะไรไดแ้ลว้ก็บอกต่อคน
อ่ืน ๆ ท่ีรออยูภ่ายนอกศาลา  

ตวัเลขท่ีปรากฏให้กลุ่มผูห้ญิงสูงอายุ-วยักลางคนได้เห็นบนผิวน ้ ามนต์ถือได้ว่าเป็นสัญลกัษณ์
แทนผูก้ระท าการท่ีไม่ใช่มนุษย ์และก็ตอ้งถือวา่ตวัเลขเหล่านั้นก็ถูกสร้างข้ึนดว้ยเจา้พ่อซ่ึงก็เป็นผูก้ระท าการ
ท่ีไม่ใช่มนุษยเ์หมือนกนั ตวัเลขพวกน้ีมีศกัยภาพท่ีไดส้ร้างความเก่ียวขอ้งระหวา่งตวัมนัเองกบักระบวนทศัน์
ทางวฒันธรรมของกลุ่มผูห้ญิงในพิธีกรรมน้ี พวกมนัมีศกัยภาพท่ีจะเป็นไดท้ั้งเป้าหมายท่ีพวกเธอจะไปตาม
หาพวกมนับนแผงขายสลากกินแบ่งรัฐบาล หรือซ้ือหวยผิดกฎหมายก็ตาม และพวกมนัก็เป็นเคร่ืองมือท่ีจะ
สนบัสนุนกลุ่มผูห้ญิงสหรับการออกแบบความหวงั หรือสร้างความมัน่คงของพวกเธอในอนาคตได้ด้วย 
หากพวกมนัช่วยพวกเธอให้ถูกรางวลัสลากข้ึนมาไดจ้ริง ๆ ตวัเลขเหล่าน้ีจึงมีศกัยภาพในการเป็นส่ือกลางท่ี
เช่ือมโยงการกระท าพิธีกรรมในวนัน้ีกับเหตุการณ์ท่ีอาจเกิดข้ึนได้ในอนาคตอีกด้วย พวกผูห้ญิงก็ต่าง
คาดหวงัว่าพวกเธอจะถูกรางวลัและมีเงินพิเศษใช้ภายในอีกไม่ก่ีว ันข้างหน้า ด้านหน่ึงตัวเลขจึงมี
ความสามารถในการกระตุน้ให้พวกเธอซ้ือสลากหรือหวยเพื่อจินตนาการถึงสภาวะของความมัน่คงใน
อนาคต อีกดา้นหน่ึงพวกมนัก็มีความสามารถในการท าใหพ้วกเธอลืมหรือละเวน้การรับรู้ถึงศกัยภาพของตวั
พวกเธอเองวา่พวกเธอคือผูส้ร้างความมัน่คงในอนาคตดว้ยมือของตวัเองได ้นัน่คือพวกมนัดึงดูดพวกเธอให้
หนัมาพึ่งพาตวัเลขหรือบูชาตวัเลข ดงันั้นการบูชาตวัเลขก็เสมือนสัญลกัษณ์และภาพแสดงแทนการตามหา
ความมัน่คง ซ่ึงพวกเธอต่างก็รับรู้วา่มนัยากท่ีจะเกิดข้ึนจริง ๆ ส าหรับการถูกรางวลั มนัยากจริง ๆ ท่ีพวกเธอ
จะตามหาความมั่นคงในบั่นปลายชีวิตได้ส าเร็จ ตัวเลขจึงมีศักยภาพในระบบความสัมพันธ์ชุดน้ีใน
ความหมายของผูจ้ดัการสถาวะเส่ียง หรือสภาวะไม่แน่นอนของกลุ่มผูห้ญิงสูงอาย-ุวยักลางคน 
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ภาพ 3.6 ตวัเลขเป็นศูนยก์ลางของชุมชน  

 
หลงัจากเจา้พ่อผสมน ้ ามนตเ์สร็จ สักครู่เดียวก็ดูเหมือนวา่เจา้พ่อก าลงัจะออกจากการประทบัร่าง

ทรง ร่างทรงนั่งน่ิงไม่ส่งเสียง จากนั้นร่างทรงก็ค่อย ๆ คืนการรับรู้ของการเป็นยายน้อย ยายน้อยค่อย ๆ                
เอนศีรษะลงหนุนบนตกัของผูช่้วยแม่เมือง แม่เมืองหยิบผา้ข้ึนมาซับเหง่ือให้ยายน้อยซ่ึงดูอ่อนแรงลงไป 
แตกต่างกบัร่างกายท่ีก าลงัถูกเจา้พ่อประทบัทรงอยา่งมาก ไม่มีทั้งเสียงแคน เสียงโทน และเสียงจากเคร่ือง
ขยายเสียงให้ได้ยิน แม่เมืองบอกต่อให้ทุกคนรู้ว่าเจ้าพ่อกลับไปแล้ว หลังจากนั้นแม่เมืองยื่นไข่ต้มสุก
แจกจ่ายให้ทุกคนเอาไปกิน น้าแดงแบ่งไข่ตม้สองลูกให้กบัผูว้ิจยัพร้อมก าชบัว่าให้กินเด๋ียวน้ี เพราะน่ีเป็น 
“ไข่พ่อพญา” ถา้เรากินแลว้เจา้พ่อก็จะไดคุ้ม้ครองเราทนัที ดูเหมือว่าทุกคนจะบรรลุเป้าหมายของตนเอง 
โดยเฉพาะอยา่งยิง่ทุกคนพอใจท่ีปีน้ีหมู่บา้นน ้าเมาจะอยูเ่ยน็เป็นสุขกนัอีกปีตามการเส่ียงทายตั้งไข่ตม้ของเจา้
พอ่ เม่ือเจา้พอ่ไม่อยูใ่นพื้นท่ีทางพิธีกรรม  

ไข่ตม้สุกท่ีทุกคนรับเอามากินก็เป็นสัญลกัษณ์หน่ึงท่ีแสดงถึงความส าเร็จหรือความสมบูรณ์แบบ
ของปฏิบติัการทางพิธีกรรม โครงสร้างของปฏิบติัการของผูก้ระท าการ ทั้งท่ีเป็นวตัถุและมนุษย ์ณ เวลาน้ี 
เสมือนโครงสร้างของการแสดงในตอนจบอย่างบริบูรณ์ของละคร เป็นตอนสุดทา้ยท่ีทุกตวัละครสมหวงั        
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ทุกเสียงของเคร่ืองดนตรีพื้นบา้นและเคร่ืองอิเล็คทรอนนิคถูกท าให้เงียบ เสียงเงียบของพวกมนัเป็นเสมือน
ผูก้ระท าการท่ีท าหนา้ท่ีสร้างบริบทหรือโครงสร้างของการรับรู้ของตวัละครในตอนทา้ยเร่ือง ทุกคนรับรู้ได้
วา่ตนควรหยุดการกระท าในพิธีกรรมน้ีแลว้ ร่างทรงก็แสดงบทบาทไดต้ามท่ีเจา้พ่อตอ้งการอยา่งครบถ้วน
แลว้เหมือนกนั  และร่างทรงไดม้อบสภาวะของการเป็นมนุษยคื์นกลบัใหแ้ก่ยายนอ้ย คือร่างกายท่ีไม่แขง็แรง
ของผูห้ญิงสูงอายคุนหน่ึง กลไกและเครือข่ายของความรู้ท่ีมีเจา้พ่อบุญลือเป็นศูนยก์ลางไดเ้ปล่ียนมาสู่บริบท
หรือโครงสร้างของความสัมพนัธ์ใหม่แลว้ 

เวลาน้ีพื้นท่ีทางพิธีกรรมเหลือเพียงมนุษยก์บัเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อท่ีตอนน้ีไดก้ลบัสู่สภาวะของวตัถุ
และอาหารส าหรับมนุษยธ์รรมดา อย่างไรก็ตาม ผูก้ระท าการส าคญัในบริบทน้ีคือไข่ตม้สุกเพราะมนัยงั
สามารถรักษาสภาวะของความพิเศษในตวัมนัได ้ไข่ตม้สุกมีความสามารถในการเป็นอาหารพิเศษเพราะมนั
มีความสัมพนัธ์กบัเจา้พ่อ ซ่ึงทั้งสองฝ่ายต่างก็ไม่ใช่มนุษย ์อาหารพิเศษน้ีคือสัญลกัษณ์ของความอ่ิมความ
อุดมสมบูรณ์ท่ีมนุษยกิ์นลงทอ้งได ้อีกทั้งการส านึกรู้ถึงความอ่ิม(อนัพิเศษ)น้ียงัเป็นการดึงดูดมนุษยใ์ห้อยู่ใน
เครือข่ายของการด ารงอยูใ่นหมู่บา้นของเจา้พ่อบุญลือ ถึงแมว้า่ปีน้ีวนัน้ีเจา้พ่อไดก้ลบัไปแลว้ก็ตาม หรือและ
ไม่อาจละเลยไปได้ว่า “ไข่พ่อพญา” ท่ีน้าแดงแบ่งให้กบัผูว้ิจยัก็เป็นสัญลกัษณ์ท่ีน้าแดงไดป้ระสานความ
ผูกพนัผูว้ิจยัเขา้กบัเจา้พ่อบุญลือ อย่างไรก็ตาม ไข่พ่อพญาอาจไม่ใช่ผูก้ระท าการท่ีดึงผูว้ิจยัให้เขา้อยู่ใน
เครือข่ายของเจา้พ่อบุญลือไดเ้หมือนคนในหมู่บา้นน้ี เพราะสัญลกัษณ์น้ีท างานในบริบทท่ีแตกต่างออกไป 
มนัสร้างความสัมพนัธ์ระหว่างบุคคลกบับุคคล ครอบครัวของน้าแดงกบัผูว้ิจยั ไม่ใช่เป็นความสัมพนัธ์
ระหวา่งมนุษยก์บัตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษยบ์นพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ี 

ช่วงสุดทา้ยของพิธีกรรม หมอแคนหยิบแคนข้ึนมาเป่าเป็นรอบสุดทา้ย เป็นเวลาท่ีไม่มีตวัตนของ
เจา้พ่อบุญลืออยู่ร่วมปฏิบติัการด้วย หรือหากยงัมีเจา้พ่ออยู่ร่วมด้วย ตวัตนของเจา้พ่อก็อาจด ารงอยู่เป็น
ช้ินส่วนของความทรงจ าของทุกคน แม่เมืองส่งน ้ ามนต์ออกมาให้ทุกคนตกัด่ืมและลา้งหนา้ ซ่ึงถือเป็นการ
เอาพลงัและพรจากเจา้พ่อเขา้มาอยูก่บัร่างกายให้ตวัเราอยูอ่ยา่งเป็นสุข ยายนอ้ยและคนอ่ืน ๆ ทยอยกนักลบั
บา้นดว้ยรถจกัรยานยนต์ท่ีลูกหลานมารอรับ แต่ยงัเหลือบางกลุ่มท่ีห้ิวป่ินโตเดินเขา้ไปในศาลาแลว้ปูเส่ือ
ลอ้มวงกินขา้วกลางวนัดว้ยกนั ผูว้จิยัช่วยนา้แดงเก็บหวัหมูและขา้วของท่ีเหลือข้ึนรถกระบะเพื่อจะกลบับา้น 
ส่วนยายแสงขอตวัอยูพู่ดคุยกบัเพื่อน ๆ ในวงกินขา้วก่อน  

เสียงแคนชุดสุดท้ายได้แสดงบทบาทของผู ้กระท าการท่ีสร้างบริบทและโครงส ร้างของ
ความสัมพนัธ์ระหวา่งกิจกรรมต่าง ๆ ของมนุษยด์ว้ยกนัเอง ในเวลาท่ีไม่มีเจา้พ่ออยูด่ว้ยน้ีกลุ่มผูห้ญิงสูงอายุ-
วยักลางคนไดใ้ห้ความส าคญัต่อน ้ ามนต ์เพราะมนัผสมโดยเจา้พ่อ น ้ ามนตเ์องมีคุณสมบติัของการถ่ายทอด
ความเย็นและชุ่มช่ืนให้แก่ผิวหนังและร่างกายของมนุษย ์พื้นผิวของน ้ ามนต์ยงัเป็นทั้งพื้นผิวสัมผสัท่ีมี
ศกัยภาพในการรองรับหยดน ้ าตาเทียนและในการแปลงสภาพจากน ้ าตาเทียนให้กลายเป็นตวัเลขวิเศษ 
รวมทั้งน ้ ามนตส์นบัสนุนให้มนุษยม์องเห็นตวัเลขพวกนั้น พวกมนัเป็นตวัเลขท่ีสามารถกระตุน้พวกเธอให้
พฒันาความหวงัหรือเป้าหมายในอนาคต หมายถึงพวกเธออาจถูกรางวลัสลากกินแบ่งรัฐบาลหรือหวยเถ่ือน
ก็ได ้ 
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เม่ือพวกเรามาถึงบา้น น้าแดงห้ิวหัวหมูเขา้ไปน่ึงอุ่นในครัว น้าทอนไล่ววักลบัมาถึงบา้นพอดี              
นา้ทอนก็ไปเรียกเพื่อนบา้นเรือนใกลก้นั คือตาโพ ใหม้ากินขา้วกลางวนัและหวัหมูจากเคร่ืองไหวเ้จา้พ่อบุญ
ลือดว้ยกนั ผูช้ายบา้นน้ีไม่ให้ความส าคญัต่อการมีบทบาทหรือตวัตนบนพื้นท่ีทางพิธีกรรมท่ีศาลาเจา้พ่อบุญ
ลือก็จริง แต่เขาก็ไม่สามารถปฏิเสธการรับรู้ของตวัเองไดว้า่ม้ืออาหารท่ีเขาก าลงัจะกินอยูน้ี่เพิ่งเคยเป็นเคร่ือง
ไหวเ้จา้พ่อ กล่าวคือหวัหมูน่ึงยงัมีสถานะภาพของวตัถุท่ีอยูใ่นเครือข่ายของการเป็นผูก้ระท าการของเจา้พ่อ
บุญลือ ความแตกต่างของการรับรู้ระหวา่งผูห้ญิงกบัผูช้ายข้ึนอยูก่บัวา่ทั้งคู่ยอมรับระดบัของพลงัจากเจา้พ่อ
แตกต่างกนั นา้ทอนมีแนวโนม้จะตีความต่อหวัหมูน่ึง หรือมองเห็นสภาวะของหวัหมูวา่เป็นอาหารธรรมดา 
ส่วนนา้แดงยงับอกผูว้ิจยัวา่เป็นอาหารสิริมงคล เม่ือพิธีเล้ียงเจา้พ่อแสดงถึงการยกยอ่งอ านาจเชิงสัญลกัษณ์
ของสถาบนัทางประเพณีและวิถีการผลิตแบบพึ่งพาอ านาจเหนือธรรมชาติ กลุ่มผูห้ญิง โดยเฉพาะผูห้ญิง
สูงอายุ-วยักลางคน ได้ใช้ประโยชน์จากอ านาจเชิงสัญลกัษณ์น้ีบนพื้นท่ีทางพิธีกรรม เพราะพื้นท่ีชนิดน้ี
สนับสนุนพวกเธอให้แสดงบทบาทน า พวกเธอเป็นผูก้ระท าการท่ีเขม้แข็ง มีศกัยภาพในการต่อรองและ                 
ทา้ทายสัญลกัษณ์ของความเป็นชายได้ รวมทั้งพวกเธอได้รับรู้ถึงความมัน่คงและการมีความหวงัต่อการ
ด ารงชีวิตในตอนท่ีพวกเธอไดอ่้านตวัเลขวิเศษดว้ย ทวา่เหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนเม่ือครู่น้ีแสดงให้เขา้ใจได้ว่าใน
พื้นท่ีของบา้นหลงัน้ีเป็นท่ีซ่ึงวถีิการผลิตเชิงพาณิชยมี์อิทธิพลต่อปากทอ้งและรายไดข้องคนในบา้น มนัเป็น
วิถีการผลิตท่ี(มนุษย)์ผูช้ายเป็นผูน้ า ดงันั้นเจา้พ่อบุญลือจึงมีศกัยภาพไม่มากท่ีจะช้ีน าเป้าหมายในอนาคต
ให้กบัน้าทอน น้าทอนเองก็ไม่ให้ความส าคญัต่อพิธีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือดว้ย สมมติฐานและขอ้คน้พบของ
ผูว้ิจยัคือบา้นท่ีเคยไดรั้บการเขา้ใจอยูโ่ดยทัว่ไปว่าเป็นพื้นท่ีทางสังคมวฒันธรรมของผูห้ญิงหรือความเป็น
ผูห้ญิงนั้น อาจไม่ใช่ส าหรับกรณีน้ี ทั้ งน้ีเพราะในเวลาน้ีบ้านก็ไม่รอดพน้ท่ีจะถูกกระบวนการผลิตเชิง
พาณิชยเ์ขา้มาจดัการพื้นท่ีทางสังคมวฒันธรรมภายในบา้น เม่ือการผลิตน้ีมอบอ านาจน าให้แก่ผูช้าย เจา้พ่อ
บุญลือท่ีผูห้ญิงบูชามากกว่าและใช้ประโยชน์มากกว่าผูช้าย จึงถูกทา้ทายโดยผูช้ายในพื้นท่ีของบา้นดว้ย                
แต่มากไปกว่านั้นคือเป็นสภาวะของการทา้ทายกนัระหว่างวิถีการผลิตแบบประเพณีกบัวิถีการผลิตแบบ
ทนัสมยั   
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บทที ่4 
องค์ความรู้ท้องถิ่นและภูมิปัญญาของระหัดวดิน า้ล าตะคอง 

 
ผูว้ิจยัให้ความสนใจกบับริเวณพื้นท่ีท าการเกษตรของบา้นน ้ าเมา เพราะเกษตรกรยงัมีวิธีการ                

ทดน ้ าเขา้พื้นท่ีเพาะปลูกด้วยระหัด อย่างไรก็ตาม ผูว้ิจยัไม่ได้ตอ้งการให้เกิดท าให้เกิดความเขา้ใจผิดว่า
เทคโนโลยีประเภทน้ีเป็นสมบติัทางวฒันธรรมเฉพาะของคนท่ีน่ี หรือกลุ่มชาติพนัธ์ุกลุ่มใดกลุ่มหน่ึง เพราะ
ระหัดเป็นเทคโนโลยีทางการเกษตรแบบดั้งเดิมท่ีส าคญัของชาวนาลุ่มน ้ าหลายแห่ง ท่ีส าคญัคือระหัดยงั
แสดงความหมายเชิงสัญญะของวิทยาการและองค์ความรู้พื้นบ้าน การมีสภาวะของสัญญะของวตัถุน้ี
สามารถถูกน าไปใช้ประโยชน์ในบริบทอ่ืน ๆ ท่ีไม่ใช่พื้นท่ีเพื่อการเกษตรดว้ย บางคร้ังเราจึงสามารถเห็น
ระหดัปรากฏตวัในพื้นท่ีเพื่อการท่องเท่ียวและสถาบนัการศึกษาดว้ย  

ผูเ้ขียนสนใจระหดัในฐานะท่ีไม่ใช่แค่เป็นเทคโนโลยีของเคร่ืองมือประกอบอาชีพหรือเพื่อด ารง
ชีพ แต่ผูว้ิจยัให้ความสนใจต่อระหัดในฐานะผูก้ระท าการทางสังคม เป็นงานศิลปะของคนทอ้งถ่ินท่ีอยูใ่น
โครงสร้างของความรู้วา่ดว้ยเร่ืองของการท ามาหากิน สภาวะของความเป็นศิลปะน้ีก็ไม่ใช่เนน้เพื่อซาบซ้ึงใน
ความงดงามเป็นดา้นหลกั หากแต่มุ่งให้ความสนใจในฐานะท่ีระหัดเป็นสัญลกัษณ์แทนกลุ่มทางสังคมท่ีมี
ความคิดและอุดมคติบางลกัษณะ เช่นเดียวกบัท่ีผูว้ิจยัไดพ้ิจารณาพื้นท่ีทางพิธีกรรมของการเล้ียงเจา้พ่อบุญ
ลือ อาจกล่าวไดใ้นเบ้ืองตน้น้ีว่าระหัดเป็นทั้งเทคโนโลยี ศิลปะ และสัญลกัษณ์ ระหัดจึงเป็นผลจากกลไก
และโครงสร้างของความรู้ท่ีไดม้าจากการบูรณาการระหวา่งธรรมชาติกบัวฒันธรรม ภายใตบ้ริบทดงักล่าวน้ี 
น ้ า การไหลของน ้ า และไมท่ี้ใชท้  าระหดั ไดแ้สดงออกถึงสภาวะของธรรมชาติ ส่วนสภาวะของวฒันธรรม
ไดรั้บการแสดงออกดว้ยระบบความรู้และความคิดของคนทอ้งถ่ิน ระหดัมีความสามารถในการแสดงระบบ
ความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยก์บัวตัถุ 

ความเป็น/อยู่/คือ หรือตัวตนท่ีไม่ใช่มนุษย์ของระหัดจึงตั้ งอยู่บนฐานของภูมิประเทศและ
ธรรมชาติส่ิงแวดลอ้ม ประสานการท างานร่วมกบัทกัษะความรู้ของคนทอ้งถ่ิน ซ่ึงอยูใ่นกลไกและโครงสร้าง
ของความรู้ท่ีตั้งอยูบ่นฐานของระบบความสัมพนัธ์ทางสังคมของคนทอ้งถ่ิน ตวัตนของระหดัเสมือนอยูบ่น
ใยแมงมุมของความหมายท่ีถกัทอโครงสร้างของความรู้มิติต่างๆ ซ่ึงมีความสามารถในการเปล่ียนรูปการ
ส านึกของคนทอ้งถ่ินท่ีจะมีต่อสภาพของการเปล่ียนแปลงในสังคม ระหดัมิใช่เพียงตั้งอยูบ่นริมฝ่ังน ้ าล าตะ
คองเท่านั้น แต่พวกมนัมีศกัยภาพของความเป็นส่ือกลางในการสร้างระบบความสัมพนัธ์ต่อบุคคลและการ
ก่อรูปโครงสร้างทางสังคมดว้ย 

 
นิเวศวฒันธรรมระหัดล าตะคอง 
อรรถจกัร สัตยานุรักษ ์(2545) ศึกษาถึงการเปล่ียนแปลงความหมายของธรรมชาติในสังคมไทย 

พบว่าช่วงตอนต้นสมยัรัตนโกสินทร์ รัฐศูนย์กลางท่ีกรุงเทพฯ เป็นศูนย์กลางของอ านาจการเมืองและ
ศูนยก์ลางความรู้ดา้นภูมิศาสตร์ เป็นชุดความรู้ทางพื้นท่ีแบบไตรภูมิปะปนกบัพื้นฐานความเช่ือในอ านาจ
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เหนือธรรมชาติ ความรู้แบบน้ีปรากฏในคมัภีร์ทางพุทธศาสนาและพื้นฐานความคิดเร่ืองผี คนเช่ือว่าใน
ธรรมชาติมีเทวดาและผีต่าง ๆ สถิตอยู ่และมีอ านาจดลบนัดาลให้เกิดปรากฏการณ์ต่าง ๆ พื้นฐานความคิดน้ี
มีอิทธิพลต่อการจดัการต่อธรรมชาติด้วยพิธีกรรม ต่อมารัชสมยัพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจา้อยู่หัว                  
รัฐเร่ิมมีพื้นฐานความคิดของความจริงเชิงประจกัษ์ ซ่ึงให้ความส าคญักบัลกัษณะภูมิศาสตร์ทางกายภาพ 
ความรู้แบบน้ีเช่ือมโยงความสัมพนัธ์ระหว่างส่ิงมีชีวิตทั้งหลายและธรรมชาติตามหลกัวิทยาศาสตร์ ต่อมา
ในช่วงตน้ทศวรรษ 2500 รัฐขยายความรับรู้และให้ความหมายเร่ืองธรรมชาติโดยเน้นลกัษณะทางกายภาพ
และเป็นลกัษณะทางเศรษฐกิจในฐานะทรัพยากรธรรมชาติท่ีมีคุณค่า สังคมไทยมองธรรมชาติเป็นทรัพยากร
ท่ีตอ้งน าเอามาใช้ประโยชน์ สร้างพื้นฐานความคิดว่ามนุษยส์ามารถเอาชนะธรรมชาติได้ ใช้ประโยชน์
ทางด้านเศรษฐกิจจากสถานะท่ีธรรมชาติเป็นทรัพยากร ความรู้แบบน้ีสัมพนัธ์กับการเมือง เพราะเป็น
กระบวนการเดียวกบัการขยายอ านาจของรัฐไปครอบคลุมพื้นท่ีป่าและยดึเอาธรรมชาติทั้งหมดมาเป็นของรัฐ 
ผา่นพระราชบญัญติัอุทยานแห่งชาติ พ.ศ. 2504 พระราชบญัญติัป่าสงวน ปี พ.ศ.2507 และการสร้างเข่ือนข้ึน
ในประเทศ อยา่งไรก็ตาม ในช่วงทศวรรษ 2520 ความรู้สมยัใหม่ทางดา้นนิเวศวิทยาและส่ิงแวดลอ้มไดท้  า
ให้ความรับรู้และให้ความหมายต่อธรรมชาติลึกซ้ึงและกวา้งขวางมาก ชาวบา้นในระดบัท้องถ่ินร้ือฟ้ืน
ความรู้ดั้งเดิมของตนเรียกว่า “ภูมิปัญญาชาวบา้น” ประสานกบัการสร้างความรู้ของนกัวิชาการท่ีพยายาม
ประยุกตอ์งคค์วามรู้ของชาวบา้นเพื่อตอบปัญหาดา้นส่ิงแวดลอ้ม ชนชั้นกลางท่ีใส่ใจเร่ืองส่ิงแวดลอ้มขยาย
วงกวา้งข้ึน แต่การแกไ้ขปัญหาส่ิงแวดล้อมยงัเน้นความรู้ดา้นเทคโนโลยี ไม่ไดม้องว่าปัญหาส่ิงแวดล้อม
เก่ียวพนักบัปัญหาเชิงโครงสร้าง ทั้งน้ีก็ปฎิเสธไม่ไดว้า่เทคโนโลยีต่าง ๆ ส่วนมากอยูใ่นอ านาจของนายทุน
ผูป้ระกอบการและระบบราชการมากกว่า ซ่ึงความตอ้งการของผูป้ระกอบการก็คือการลดตน้ทุนการผลิต 
หลายกรณีท่ีผูป้ระกอบการผลกัภาระของการสูญเสียดา้นส่ิงแวดลอ้มให้แก่สังคมโดยรวม (อรรถจกัร์ สัตยา
นุรักษ,์ 2545: 15-63) 

ล าตะคองคือแม่น ้ าสายส าคัญท่ีเปรียบเสมือนสายเลือดท่ีไหลหล่อเล้ียงเมืองนครราชสีมา                  
มีตน้ก าเนิดอยูบ่ริเวณทิวเขาดงพญาเยน็กบัทิวเขาสันก าแพงในเขตอุทยานแห่งชาติเขาใหญ่ อ าเภอปากช่อง 
จงัหวดันครราชสีมา สายน ้ าล าตะคองไหลผา่นอ าเภอปากช่อง สีคิ้ว สูงเนิน ขามทะเลสอ เมืองนครราชสีมา 
และไปบรรจบกบัแม่น ้ ามูลท่ีบริเวณอ าเภอเฉลิมพระเกียรติ รวมระยะทางประมาณ 220 กิโลเมตร ในช่วงท่ี
ไหลผา่นอ าเภอขามทะเลสอเขา้สู่อ าเภอเมืองนั้นล าตะคองจะไหลแยกออกเป็น 2 ล าน ้ า คือ ล าบริบูรณ์และ   
ล าตะคอง ล าบริบูรณ์ไหลผา่นช่วงตอนบนของอ าเภอเมืองนครราชสีมา มีระยะทางประมาณ 35 กิโลเมตร 
ส่วนล าตะคองไหลผา่นเขตเทศบาลนครราชสีมา ทั้งล าตะคองและล าบริบูรณ์ไหลมาบรรจบกนัท่ีบา้นกนัผม 
อ าเภอเฉลิมพระเกียรติ ก่อนท่ีจะไหลลงสู่แม่น ้ามูล ลกัษณะดินของพื้นท่ีลุ่มน ้ าล าตะคอง มีชั้นดินทั้งต้ืนและ
ลึกปะปนกนัไปตามสภาพทางภูมิประเทศ มีทั้งดินร่วน ดินร่วนปนทราย ดินร่วนเหนียว ดินร่วนเหนียวปน
ทราย หรือปนกรวดสลบักนั บริเวณท าการเกษตรมีสภาพพื้นดินลกัษณะเป็นลอนคล่ืนสลบักบัเนินเขาและ
ภูเขาสูงโดด ๆ เน้ือดินเกิดจากการทบัถมของตะกอน ท่ีสลายตวัมาจากหินดินดานและหินปูนดิน มีคุณสมบติั
ของการระบายน ้ าและเก็บความช้ืนได้ดี ความอุดมสมบูรณ์ปานกลาง ชั้นดินลึก ส่วนลกัษณะของสภาพ
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ภูมิอากาศฝนจะตกมากในช่วงเดือนพฤษภาคมไปจนถึงเดือนตุลาคม และแล้มากท่ีสุดคือระหว่างเดือน
ธนัวาคมถึงเดือนกุมภาพนัธ์ (กรมป่าไม,้ 2564) 

ภูมิวฒันธรรมท่ีบ่งบอกช่ือเรียกของล าตะคองมีขอ้สมมติฐาน 3 ขอ้ สมมติฐานแรกกล่าวกนัว่ามี
ท่ีมาจากช่ือของตน้ไมท้อ้งถ่ินชนิดหน่ึง ช่ือตน้ตะครองหรือตะคลอง ตน้ไมช้นิดน้ีมีลกัษณะบางส่วนคลา้ย
ต้นพุทราและบางส่วนคล้ายต้นนมแมว ส่วนท่ีคล้ายต้นพุทราคือลักษณะท่ีมีหนาม ผล และใบ ส่วนท่ี
คลา้ยคลึงกบัตน้นมแมวคือลกัษณะเป็นเถาวลัย ์เม่ือประสมกบัค าวา่ “ล า” ซ่ึงหมายถึงล าน ้าหรือแม่น ้า จึงเป็น
ค าเรียกล าน ้ าน้ีวา่ “ล าตะครอง” โดยมีการสันนิษฐานว่าคนในสมยัก่อนออกเสียงควบกล ้าไม่ชดัเจน ท าให้
ต่อมา “ล าตะครอง” ถูกกร่อนเสียงจนท าให้ฟังได้ว่า “ล า-ตะ-คอง” และเขียนด้วยค าเรียกท่ีกร่อนเสียงน้ี 
สมมติฐานท่ีสองกล่าวกนัวา่มาจากการประสมค า ระหวา่งค าวา่ “ล า” และ “คลอง” กล่าวคือในภาษาทอ้งถ่ิน
โคราช ค าวา่ “ล า” หมายถึงยาว ส่วนค าวา่ “คลอง” หมายถึงแคบและลึก โดยลกัษณะทางกายภาพของล าตะ
คองเป็นล าคลองท่ีแคบและลึกลงไปในหุบเขา มีตน้ไม ้โดยเฉพาะไผ่ปกคลุมอยู่เป็นจ านวนมาก อีกทั้งมี
ความยาวมากกว่าล าคลองอ่ืน ๆ ในบริเวณลุ่มน ้ าน้ี สมมติฐานท่ีสามกล่าวกนัว่ามาจากการเพี้ยนของภาษา 
จากเดิมอาจเรียกวา่ “ล าคลอง” เพี้ยนเป็น “ล าตะคลอง” หรือ “ล าตะคอง” นอกจากน้ีขอ้สันนิษฐานอ่ืน ๆ วา่
เป็นค าเรียกในภาษาทอ้งถ่ินโคราช หมายถึงแม่น ้ าท่ีมีลกัษณะกวา้งและใหญ่ ส่วนล าคลองหมายถึงแม่น ้าท่ีมี
ลกัษณะแคบและลึก1 

รัฐส่วนกลางไดเ้ขา้มาจดัการธรรมชาติของล าตะคอง โดยกรมชลประทาน กระทรวงเกษตรและ
สหกรณ์ มาตั้งแต่ช่วงปี พ.ศ.2472-2500 ไดส้ร้างประตูระบายน ้าอษัฏางค ์เพื่อการประปาในเขตเทศบาล และ
สร้างเข่ือนทดน ้าและระบบส่งน ้าในล าคลองตอนล่าง 9 แห่ง ต่อมา ช่วงปี พ.ศ. 2507-2512 ไดส้ร้างเข่ือนเก็บ
น ้ าล าตะคอง ในพื้นท่ีต าบลคลองไผ ่อ าเภอสีคิ้ว และช่วงปี พ.ศ. 2523-2528 สร้างเข่ือนเก็บน ้ าและระบบส่ง
น ้ าในพื้นท่ีล าตะคลองตอนบน 2 แห่ง คือ เข่ือนระบายน ้ า บา้นมะเกลือใหม่ และเข่ือนระบายน ้ าบา้นกุดหิน 
กรมชลประทานมีหนา้ท่ีดูแลรับผดิชอบในการจดัสรรน ้ าเพื่อการเกษตรโดยตรง เข่ือนล าตะคองถูกสร้างข้ึน
ใหเ้ป็นเข่ือนอเนกประสงค ์เก็บกกัน ้าเพื่อใชป้ระโยชน์ไดท้ั้งการผลิตไฟฟ้า การเพาะปลูกหรือเล้ียงสัตว ์การ
คมนาคม การบรรเทาอุทกภัย การเพาะเล้ียงสัตว์น ้ า เป็นต้น ปฏิเสธไม่ได้เช่นกันว่าเข่ือนและระบบ
ชลประทานสมยัใหม่ก็มีประโยชน์มากมายต่อชาวนา โดยเฉพาะชาวนาสามารถท านาปรัง หรือปลูกพืชฤดู
แล้ง โดยอาศัยน ้ าจากเข่ือนล าตะคอง (สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, 2550: 93-95,102) อีกทั้ งเจ้าหน้าท่ี
ชลประทาน หรือผูป้ฏิบติัการแทนอ านาจของรัฐในการคุมควบการใชน้ ้ าในล าตะคองท่ีทางการเรียกวา่ “ทาง
น ้าชลประทาน” ก็มีความคิดวา่ระหดัวดิน ้าเป็นส่ิงกีดขวางล าน ้า ท าใหน้ ้าไหลชา้ลง ชาวบา้นท่ีอยูใ่ตน้ ้ าลงมา
ไดรั้บน ้ าไม่ทัว่ถึง อ านาจและความคิดดงักล่าวน้ีเคยไดรั้บการแปลงเป็นปฏิบติัการการร้ือระหัดวิดน ้ าบาง
แห่งของชาวบา้นออกดว้ย (เพิ่งอา้ง: 137) อีกคร้ังท่ีความทนัสมยัเกิดข้ึนคือช่วงปี พ.ศ. 2531 – 2534 นโยบาย
ของรัฐบาลชาติชาย ชุณหะวณั ผลกัดนัราคาท่ีดินสูงข้ึนอย่างมาก ส่งผลให้ชาวนาบางคนขายท่ีนาให้กบั                  

                                                           
1 http://www.geocities.com/lamtaklong_river/ltk001.html, 15 มกราคม 2551 
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ผูป้ระกอบธุรกิจโรงงานอุตสาหกรรมและรีสอร์ท แลว้น าเงินไปลงทุนดา้นอ่ืนและเปล่ียนตวัเองจากชาวนา
ไปเป็นคนงานรับจา้ง ความทนัสมยัท่ีเขา้มาไม่ใช่แค่เทคโนโลยแีละระบบความคิดเร่ืองความเจริญท่ีเน้นการ
เติบโตของการผลิตและการบริโภคเท่านั้น ความทนัสมยัเช่นน้ีชวนเปล่ียนโลกทศัน์ต่ออาชีพชาวนาเป็น
อาชีพท่ีไม่ทนัสมยั เพราะมีอ านาจในการผลิตและบริโภคสินคา้นอ้ยกวา่หลาย ๆ อาชีพ การเปล่ียนวธีิคิดของ
ชาวบา้นยิ่งท าให้ชาวบา้นจ าเป็นตอ้งเปล่ียนสนาม (field) ของการด ารงชีพไปสู่การพึ่งเทคโนโลยีสมยัใหม่
และสินคา้สมยัใหม่มากกวา่การพึ่งทรัพยากรธรรมชาติของท่ีนาและน ้าล าตะคอง  

แผนพฒันาเศรษฐกิจของประเทศให้ความส าคญักบัการส่งเสริมให้มีการใชเ้ทคโนโลยีเพื่อช่วยเพิ่ม
คุณภาพและปริมาณของผลผลิตภาคเกษตรกรรม การส่งเสริมการปลูกพืชเชิงเด่ียว เมล็ดพนัธ์ุท่ีทนทานต่อ
โรคและแมลงศตัรูพืช ปุ๋ยเคมีและยาฆ่าแมลง เคร่ืองจกัรกลทั้งหลาย ชาวนาบางกลุ่มไดเ้ห็นประโยชน์ของ
การใชเ้คร่ืองสูบน ้ าแทนระหดัวิดน ้ า ประกอบกบัไม่มีทุนวฒันธรรมและความรู้ท่ีจะท าระหัดวิดน ้ าได ้เช่น 
ไม่มีไม ้ไม่มีความช านาญ บางกลุ่มให้เหตุผลว่าเคร่ืองสูบน ้ าสะดวกกวา่ เพราะไม่ตอ้งใชแ้รงงานและเวลา
มากเท่ากบัการตีระหัด หรือมีค่าใช้จ่ายในส่วนน้ีข้ึนมา อย่างไรก็ตาม เคร่ืองสูบน ้ ามีราคาและค่าน ้ ามนั
เช้ือเพลิงสูงกวา่ แมก้รมชลประทานไดน้ าเคร่ืองสูบน ้ ามาให้บริการสูบน ้ าในฤดูกาลเพาะปลูก แต่ชาวบา้น
ตอ้งรวบรวมรายช่ือผูท่ี้เดือดร้อนก่อนเพื่อร้องขอเคร่ืองสูบน ้ าจากเจา้หน้าท่ีชลประทานมาติดตั้งให้ ส่วน
เจา้หนา้ท่ีชลประทานยอมรับเช่นกนัวา่เคร่ืองสูบน ้ าตอ้งส้ินเปลืองค่าน ้ ามนั แต่ก็มองการใชร้ะหดัวิดน ้ าเป็น
ส่ิงกีดขวางการส่งน ้ าของการชลประทาน และกีดขวางความน่าเช่ือถือในการจดัการส่งน ้ าไปตามพื้นท่ี
เพาะปลูกในโครงการจดัการน ้ าตามแผนของการชลประทาน (เพิ่งอา้ง: 138-139,155,161) อย่างไรก็ตาม 
ขณะท่ีชาวนาประสบอุปสรรคในการสืบต่อการท าระหัดวิดน ้ า แต่ระหัดวิดน ้ าก็ถูกน าไปใช้ในธุรกิจ
ท่องเท่ียว บางพื้นท่ีระหดัวดิน ้าไดเ้ปล่ียนบทบาทจากระหดัวิดน ้าท าหนา้ท่ีทดน ้าเขา้สวนและนา ต่อมาไดถู้ก
น าไปติดตั้งในริเวณรีสอร์ท บา้นพกัตากอากาศ หรือในรูปแบบจ าลองให้เล็กลงเพื่อการคา้ขาย เพื่อน าไป                
จดัสวน เป็นตน้ (เพิ่งอา้ง: 144)  

โครงการพฒันาต่าง ๆ ทั้งโดยราชการและเอกชนขา้งตน้น้ีไดพ้ลิกจากล าน ้ าท่ีไหลตามลกัษณะทาง
ธรรมชาติ ซ่ึงชาวนาระหดัตอ้งสร้างเทคโนโลยท่ีีพึ่งพาการไหลตามธรรมชาติของน ้ าในการขบัเคล่ือนระหดั 
ให้กลายมาเป็นล าน ้ าท่ีอยู่ภายใต้การควบคุมของกลไกราชการ หมายถึงรัฐเป็นเจ้าของน ้ าและท่าน ้ า                         
ซ่ึงชาวนาระหดัตอ้งปรับแปลงเทคโนโลยแีละระบบของการบริหารจดัการการผลิตภายใตก้ารควบคุมจากรัฐ
มากข้ึน ชาวนาไม่สามารถเขา้ใชน้ ้ าในล าตะคองไดอ้ยา่งอิสระอยา่งท่ีเคยท าไดใ้นอดีต ปัจจยัหน่ึงก็เพราะน ้า
ล าตะคองเป็นแหล่งน ้ าแหล่งใหญ่ส าหรับการผลิตน ้ าประปาให้แก่พื้นท่ีเมืองและภาคอุตสาหกรรมของ
จงัหวดันครราชสีมา เช่นเดียวกบัการจดัการทรัพยากรป่าไมท่ี้ส่งผลกระทบต่อการท าระหดัวิดน ้ า เพราะไม้
เน้ือแขง็หายากมากข้ึน ชาวนาระหดับางกลุ่มพยายามปรับเทคโนโลยพีื้นบา้นใหเ้ขากบัปัญหาการขาดแคลน
ไมเ้น้ือแขง็ โดยเปล่ียนวสัดุเป็นเหล็กแป๊บ ท่อพีวซีี เหล็ก แทนการใชไ้มเ้น้ือแขง็ 

เม่ือระหัดวิดน ้ าในฐานะสัญญะหรือความหมายท่ีมีความล่ืนไหล เปล่ียนแปลง และหลากหลาย 
ชาวนาเผชิญกบัค่านิยมท่ีด้านหน่ึงตอ้งปรับเปล่ียนวิธีการผลิตให้เป็นอย่างสมยัใหม่ แต่อีกด้านหน่ึงตอ้ง
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ปรับเปล่ียนวิธิคิดให้มีลกัษณะของอุดมการณ์ของการอนุรักษภู์มิปัญญา ไม่วา่ชาวนาพึ่งตวัเองและระหดัวดิ
น ้าไดม้ากข้ึนหรือนอ้ยลงก็ตาม ภูมิปัญญาระหดัวิดน ้ าก็ถูกใชป้ระโยชน์โดยผูป้ระกอบกิจการธุรกิจท่องเท่ียว 
พวกเขาสามารถใชส้ัญญะของระหดัวิดน ้ าเพื่อประโยชน์ในธุรกิจไดอ้ยา่งกลมกลืน ท าให้ระหดัวิดน ้ าด ารง
อยูใ่นบริบทของการบริโภคสัญญะของสังคมทนัสมยั ระหดัวดิน ้าไดรั้บการพูดถึงในฐานะภูมิปัญญาทอ้งถ่ิน 
เป็นเทคโนโลยีการเกษตรแบบดั้งเดิม ท่ียงัหลงเหลืออยู่ท่ามกลางเทคโนโลยีสมยัใหม่ จึงเห็นไดว้่าสัญญะ
ของระหดัวิดน ้ าในบริบทของการผลิตของชาวนาอยู่ท่ามกลางชุดอ านาจต่าง ๆ พยายามควบคุมและจดัการ
วิธีคิดของชาวนาให้ทนัสมยัใหม่ ทวา่เป็นความทนัสมยัตามวิธีคิดของแต่ละกลุ่มทางสังคม ทั้งเจา้หนา้ท่ีรัฐ 
ผูป้ระกอบการเอกชน และสถานศึกษา เป็นตน้  
 
การประกอบสร้างตัวตนของระหัด 

ชาวนาท่ีน่ีมีวิธีคิดในการจดัประเภทท่ีนาท่ีสอดคลอ้งสัมพนัธ์กบัการใชท้รัพยากรน ้ า นัน่คือ แหล่งท่ีมา
ของน ้าและกลไกท่ีช่วยน าน ้าเขา้สู่ผนืนาเป็นเกณฑส์ าคญั ประกอบดว้ย 

1. นาน ้าระหดั เป็นท่ีนาอยูริ่มล าน ้า ระดบัของพื้นท่ีนาสูงกวา่ระดบัตล่ิง เจา้ของนาสามารถสร้างระหดั
วิดน ้ าเพื่อทดน ้ าเขา้สู่แปลงนา นาประเภทน้ีมกัให้ผลผลิตสูง ใช้ตน้ทุนในการจดัการน ้ าต ่ากว่านา
ประเภทอ่ืน มีความอุดมสมบูรณ์มาก เพราะระหดัจะทดน ้าไดต้ลอด 

2. นาน ้ าฝาย เป็นท่ีนาในท าเลท่ีต ่ากวา่นาน ้ าระหดั ฝายท าหนา้ท่ีทดน ้ าเขา้แปลงนา ล าเหมืองรับน ้ ามา
จากฝายกั้นน ้าส่งต่อไปถึงผนืนา มีความอุดมสมบูรณ์อยูเ่ช่นกนั 

3. นาน ้ าฝนหรือนาโคก เป็นท่ีนาท่ีพื้นท่ีมีระดับความสูงกว่านาระหัดและนาน ้ าฝาย ฝายทดน ้ าไม่
สามารถส่งน ้ าไปถึงพื้นท่ีได้ อาศยัน ้ าฝนเท่านั้น นาจ าพวกน้ีส่วนใหญ่เป็นท่ีนาท่ีบุกเบิกข้ึนใหม่ 
ชาวบา้นบางคนเรียกนาประเภทน้ีวา่ “นาสูบ” หรือนาท่ีอาศยัเคร่ืองสูบน ้ า ซ่ึงท าให้ชาวนาตอ้งเสีย
ค่าใชจ่้ายมากกวา่นาระหดั 

ระหดัวิดน ้ าท่ีล าตะคองมีจ านวน 187 หลงั ตั้งอยูใ่นเขตอ าเภอเภอสีคิ้วมากท่ีสุดคือ 145 หลงั อ าเภอสีคิ้ว
มีภูมิประเทศเป็นพื้นท่ีเชิงเขาท่ีมีความลาดเอียง บริเวณริมล าน ้ ามีสภาพเป็นท่ีดอนสลบักบัท่ีราบแคบ ๆ 
ต่อเน่ืองกนัไปตลอดแนวล าน ้ า และมีพื้นท่ีลุ่มน ้ าเหมาะส าหรับท านาขา้วท่ีมีเน้ือท่ีไม่กวา้งใหญ่ (นราธิป             
ทบัทนั และคณะ, 2563: 7-8) ประสิทธิภาพของระหดัวิดน ้า (กรณีล าน ้าล าปะทาว อ าเภอเมือง จงัหวดัชยัภูมิ) 
มีตน้ทุนในการทดน ้ า 333.33 บาทต่อไร่ มีค่าใช้จ่ายซ่อมแซมปีละ 1,000 บาท แต่หากเป็นระหัดท่ีสร้างข้ึน
ใหม่ทั้งหมดจะมีค่าใชจ่้ายประมาณ 80,000-100,000 บาทต่อคนั ขณะท่ีการใชเ้คร่ืองสูบน ้าชาวนาจะมีตน้ทุน 
1,465.73-1,755.50 บาทต่อไร่ (วเิชียร เกิดสุข และคณะ, 2551)  

ระหัดมีส่วนประกอบท าด้วยไม้ไผ่ และไม้เน้ีือแข็งเป็นส่วนประกอบส าคัญ ระหัดวิดน ้ า                          
ล าตะคองบางตวัมีการปรับเปล่ียนใชว้สัดุประเภทเหล็กเขา้มาเป็นส่วนประกอบของระหดั เช่น ดุม กง และ
ก าระหดั นัน่หมายถึงชาวนารู้จกัคิด รู้จกัทดลอง รู้จกัพฒันา เคร่ืองมือช้ินน้ีใหใ้ชง้านไดอ้ยา่งมีประสิทธิภาพ
และลงตวั ส่วนประกอบหลกั ๆ มีทั้งหมด 10 ส่วน ดงัต่อไปน้ี 
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1. เสาระหัด ท าจากไมเ้น้ือแข็งจ านวน 4 ตน้ สองเสาแรกจะมีขนาดเส้นผ่าศูนยก์ลางประมาณ                
10-15 เซนติเมตร ยาวประมาณ 8 เมตร เสาไมส้องตน้น้ีตั้งเพื่อรองรับตวัระหดัไม ้จะตอ้งมีความแข็งแรงเพื่อ
น ้าหนกัของระหดั น ้าหนกัของรางระหดั และรองรับดุมท่ีมีขนาดใหญ่และหนกั ดุมระหดัและรางระหัดตอ้ง
ผกูติดกบัเสาดา้นบน ส่วนเสาอีกสองตน้มีขนาดเส้นผา่ศูนยก์ลางประมาณ 8 เซนติเมตร มีความยาวประมาณ 
6 เมตร เป็นเสาท่ีช่วยพยุงตวัระหัดและรองรับรางรับน ้ า เสาทั้ง 4 ตน้ผ่านการเกลาเอาเปลือกไมอ้อกหมด 
และตดัใหมี้ขนาดเท่ากนัทั้งสองขา้ง  

 

 
ภาพ 4.1 เสาระหดั 

 
2. ดุมระหัด ดุมเป็นไมแ้กนกลางของระหัด ท าจากไมเ้น้ือแข็งท่ีจะตอ้งมีความแข็งแรงทนทาน 

เช่น ไมต้ะเคียน ไมแ้ต ้ ไมม้ะค่าโมก ไมแ้ดง ไมจิ้ก เป็นตน้ ดุมตอ้งรับน ้ าหนกัของระหดั ขณะท่ีระหดัหมุน 
ดุมหรือแกนระหัดตอ้งเสียดสีกบัไม้รองดุม ถ้าหากไมดุ้มไม่แข็งแรงก็จะท าให้สึกง่ายใช้งานได้ไม่นาน 
โดยทัว่ไปชาวบ้านนิยมใช้ไม้ท่ีน ามาท าเสาบ้านหรือเป็นเสาบ้านเก่าท่ียงัคงแข็งแรงมั่นคง ดุมเป็นไม้
แกนกลางของระหัดท่ียึดส่วนประกอบของระหัดวิดน ้ าท่ีเรียกว่า “ก าระหัด” เขา้ไวด้ว้ยกนั ไมแ้ก่นขนาด
ใหญ่จะถูกน ามาตดัแต่งเจาะรู ในการเจาะรูดุมนั้น ตอ้งมีความความช านาญและเช่ียวชาญมาก ตอ้งเจาะให้ได้
ขนาดพอดี ขนาดของดุมโดยทัว่ไปมีความยาว 3.50-5 เมตร เส้นผา่ศูนยก์ลางประมาณ 15-20 เซนติเมตรตาม
ขนาดของดุม ดุมหน่ึงอนัขนาดเส้นผ่าศูนยก์ลางแต่ละช่วงไม่เท่ากนั คือส่วนกลางดุมจะมีขนาดใหญ่กว่า
ปลายดา้นขา้งทั้งสองขา้ง เน่ืองจากเป็นพื้นท่ีท่ีตอ้งรองรับการเจาะรูส าหรับประกบเขา้กบักงระหดั เน้ือไมท่ี้
แข็งและหนาป้องกนัไม่ให้ดุมแตก ส าหรับปลายทั้งสองขา้งของดุมนั้นเป็นจุดหมุนและตอ้งเสียดสีกบัคาน
ตลอดเวลา 
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ภาพ 4.2 ดุมระหดั 

 
3. ก าระหดั ไมก้  าเป็นซ่ีลอ้ระหดั มีทั้งหมด 32 ซ่ี วางเป็นคู่ ๆ จ านวน 16 คู่ ก  าระหดัเป็นส่วนท่ียดึ

ระหวา่งดุม(แกนกลาง)ระหดักบัข่ือและกงระหดั เป็นส่วนประกอบส าคญัอีกส่วนหน่ึงของระหดัวิดน ้ า เป็น
โครงสร้างหน่ึงท่ีช่วยเสริมสร้างความแข็งแรงของระหดั เวลาระหดัหมุนตามแรงของกระแสน ้ า ส าหรับไม้
ก ามกัท ามาจากไมม้ะเกลือท่ีหาไดง่้ายในแถบล าตะคอง ความยาวของไมก้  านั้นจะข้ึนอยูก่บัขนาดของระหดั
วิดน ้ า ระหดัวิดน ้ าในเขตอ าเภอสีคิ้วใชไ้มก้  ายาวประมาณ 2.50 เมตร เน่ืองจากระหดัมีขนาดไม่ใหญ่มากนกั 
ไมท่ี้ใชท้  าก าระหัดจะมีเส้นผ่าศูนยก์ลางประมาณ 5-7 เซนติเมตร มีการเส้ียมปลายเพียงขา้งเดียวเพื่อเอาไว้
ตอกเขา้ใส่กบัดุมระหดั จะเห็นก าระหดัเป็นลกัษณะซ่ี ๆ เวน้ระยะห่างกนัเพื่อจะยดึให้แน่นหนาและแข็งแรง
ในการหมุนรับแรงของน ้า  

 
ภาพ 4.3 ก าระหดั 
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4. ไมก้ง ท ามาจากไมไ้ผท่ั้งล า น ามาผา่เป็นซีกยาว น ามาดดัใหเ้ป็นวงลอ้ระหดั ท่ีสามารถหมุนเป็น
วงกลมได ้ไมไ้ผแ่ต่ละซีกมีความกวา้งประมาณ 2-3 น้ิว หลงัจากนั้นจึงลิดตาไมไ้ผ่ออก เซาะเหลาไมไ้ผ่ให้
เกล้ียงเกลา เหลาปลายดา้นโคนไมไ้ผ่เพื่อให้สามารถเสียบต่อกงไดง่้าย เม่ือเหลาเรียบร้อยจะน าไปแช่น ้ า
ประมาณ 2-3 สัปดาห์ เพื่อใหน้ ้าดูดซึมเขา้สู่เน้ือไมท้  าให้ไมไ้ผด่ดัไดง่้าย ไม่เปราะแตกง่าย ความยดืหยุน่ของ
ไมไ้ผ่จะท าให้การดดัโคง้รอบวงลอ้ระหัดไดง่้าย นอกจากน้ีก็เพื่อป้องกนัมอดกดักินไมไ้ผ่ จ  านวนของซีก             
ไมไ้ผท่ี่ใชท้  ากงนั้นข้ึนอยูก่บัขนาดของระหดัวดิน ้าดว้ย  

 

 
ภาพ 4.4 กงระหดั 

 
5. แตะหรือกระแตะ แตะหรือกระแตะของระหัดวิดน ้ า เปรียบเสมือนใบพดัท่ีรับแรงปะทะจาก

กระแสน ้า ผลกัใหร้ะหดัวดิน ้าหมุนได ้แตะเป็นส่วนประกอบท่ีมีผลต่อการหมุนของระหดัวิดน ้ ามาก ท าจาก
ไมไ้ผเ่หลาเป็นซีก กวา้ง 2 น้ิว ยาวประมาณ 90 เซนติเมตร โดยช่างระหดัท าแตะขนาดเท่า ๆ กนั แตะ 1 แผง 
เรียกวา่ “มดั” แต่ละมดัจะมีกระแตะประมาณ 24-26 อนั น าไปสานในแต่ละช่อง การใชไ้มไ้ผส่านขดัแตะมี
ผลดีคือมีแรงตา้นการไหลของน ้ า ขณะเดียวกนัน ้ าก็สามารถไหลลงช่องระหว่างแตะได ้แต่หากใช้สังกะสี
หรือไม้อดัแผ่นเรียบ เม่ือระหัดหมุนพดัน ้ าข้ึนโดยไม่มีช่องว่างให้น ้ าไหลผ่านได้ น ้ ามีแรงต้านกับแผ่น
สังกะสีหรือไมอ้ดัแผน่เรียบไป ท าให้ระหดัหมุนชา้หรือสะดุดได ้จ านวนและขนาดของแตะก็มีความส าคญั
เช่นกนัคือ แตะแต่ละช่องจะตอ้งมีจ านวนเท่า ๆ กนั ถา้ใส่แตะแต่ละช่องไม่เท่ากนัอาจท าให้ระหดัเกิดความ
ไม่สมดุลของการหมุน ถา้ไม่มีแตะก็ไม่มีอะไรตา้นน ้ าระหัดก็จะไม่หมุน และถา้แตะมาก และขนาดใหญ่
เกินไประหดัจะหมุนแรงและเร็วเกินไป ช่างระหดัจะหยดุระหดัไม่อยู ่จะท าใหร้ะหดัหกัเสียหายได ้ 
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ภาพ 4.5 แตะระหดั 

 
6. ไมข่ื้อ คือส่วนประกอบของระหดัท่ียึดไมก้ าและไมก้งเขา้ดว้ยกนั ข่ือท าจากไมไ้ผส่่วนโคนตน้

ท่ีความหนาและแก่ เพราะไมไ้ผ่ส่วนน้ีจะมีคุณสมบติัแข็งแรงและคงทนกว่าส่วนอ่ืน น ามาผ่าซีกเหลาและ
เจาะรูท่ีปลายเพื่อน าไม้ก าเข้า ขนาดของรูต้องกวา้ง 1 น้ิว ยาว 1.5 น้ิว ความยาวของข่ือประมาณ 90 
เซนติเมตร ในการเขา้ก ากบัข่ือจะตอ้งใชล่ิ้มปลายแหลมตอกเขา้ไปใหไ้มก้ ากบัข่ือแน่นข้ึน ข่ือตอ้งท าทั้งหมด 
16 อนั  

 
 

ภาพ 4. 6 ไมข่ื้อระหดั 
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7. แขนนาง แขนนางเป็นไมส้ าหรับวางพาดระหวา่งเสาระหัดกบัเสารางน ้ าทั้งสองขา้งขนานกบั
พื้น เพื่อรองรับดุมระหัด ใช้ไมเ้น้ือแข็งท าแขนนาง มีขนาดเส้นผ่าศูนยก์ลางประมาณ 6 เซนติเมตร ยาว
ประมาณ 3 เมตร น าแขนนางเขา้ไปประกบกบัเสาระหดัแลว้ใชน็้อตขนัไวใ้หแ้น่นหนา  

 
ภาพ 4.7 แขนนางระหดั 

 
8. กระบอกตกัน ้ า ท าจากล าไมไ้ผ่ น ามาตดัเป็นบ่อง ด้านฐานกระบอกตดัใตป้ล้องไผ่เล็กน้อย   

ด้านปลายตดัเป็นปากกระบอกไวเ้ป็นส่วนตกัน ้ าจากล าน ้ า กระบอกน ้ าเม่ือตดัได้ตามสัดส่วนความยาวท่ี
ตอ้งการ ช่างระหดัตอ้งเหลาเอาผิวไผอ่อก เพราะหากไม่น าเอาผิวเปลือกไมไ้ผอ่อกเวลาผูกยึดกระบอกน ้าจะ
ล่ืนท าให้หลุดได ้ช่างระหดัจะไม่เหลาผิวไมอ้อกหมดยงัคงเหลือส่วนของผิวไวป้ระมาณ 2 เซนติเมตร เพื่อ
สอดเขา้กบักงระหัด มดัส่วนปลายกบัส่วนกลางกระบอกเขา้กบักงระหัด จ านวนกระบอกน ้ าท่ีตอ้งใช้นั้น
ข้ึนอยูก่บัความตอ้งการของช่างระหัดท่ีตอ้งการน ้ า แต่การติดตั้งกระบอกน ้ านั้น ถา้หากจ านวนกระบอกน ้ า
มากเกินไปก็จะท าใหร้ะหดัวดิน ้าหนกัและท าใหก้ารหมุนของระหดัชา้ดว้ย  

 



67 

 

 
ภาพ 4.8 กระบอกตกัน ้าระหดั 

 
9. รางน ้า รางรับน ้าและรางส่งน ้าเป็นส่วนท่ีรองรับน ้าจากกระบอกตกัน ้ าส่งต่อลงไปท่ีไร่นา วสัดุ

ท่ีท ารางน ้ าท าจากไมเ้น้ือแข็งจากตน้ไมท้ั้งตน้ เป็นไมเ้น้ืออ่อน เช่น ไมม้ะพร้าว น ามาถากเซาะร่องท ารางน ้า 
ความยาวไม่ต ่ากว่า 12 เมตร รางน ้ ามีอายุการใช้งานนานหลายปี เจา้ของระหัดบางคนใช้ท่อพีวีซี และท่อ
ซีเมนตแ์ทนรางไม ้

 
ภาพ 4.9 รางน ้าระหดั 

 
10. ฝายหรือลอระหัด เป็นท านบหรือฝายกั้นการไหลของน ้ าในล าน ้ าโดยควบคุมให้น ้ าไหลผ่าน

ลงช่องท่ีตั้งระหัดช่องเดียว เป็นผลให้น ้ าไหลแรงข้ึนและช่วยระหัดหมุน วสัดุท าจากไมเ้น้ือแข็ง ไม่ผุง่าย 
นิยมท าฝายเป็นรูปตวัว ีเน่ืองจากเวลาน ้ าไหลแรงจะช่วยผอ่นความเร็วของน ้าไปไดด้ว้ยไม่ท าใหฝ้ายตา้นแรง
น ้าและพงัไปกบัช่วงเวลาของฤดูน ้าหลากท่ีมีกระแสน ้าแรง 
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ภาพ 4.10 ฝายระหดั 
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ภาพ 4.11 ลกัษณะของการตั้งระหดั 

 
สภาวะศิลปะของระหัด 

 เม่ือระหดัวิดน ้ าอยูใ่นบริบทของตลาดของสัญญะ ภาพลกัษณ์และความหมายของระหัดก็สามารถ
เป็นสินคา้ท่ีส่งเสริมมูลค่าให้กบัการประกอบการของเจา้ของรีสอร์ท หรือแมแ้ต่ส่งเสริมภาพลกัษณ์ให้กบั
สถานศึกษา การใชป้ระโยชน์จากระหดัวดิน ้าจึงไม่ไดจ้  ากดัเพียงแค่การทดน ้าข้ึนจากล าตะคองส่งเขา้ผืนท่ีนา 
ดงันั้นสถานะของความเป็น/อยู/่คือสัญญะของระหดัจึงไม่มีความจ าเป็นวา่ตอ้งพึ่งพาน ้ าจากล าตะคอง ความ
เป็นศิลปะของระหัดวิดน ้ าเกิดข้ึนจากการเปล่ียนแปลงบริบท จากบริบทแวดลอ้มตามสภาพธรรมชาติของ    
ล าตะคองและผืนนา หรือจากบริบททางสังคมของวิถีการผลิตแบบพึ่ งธรรมชาติ ไปสู่บริบทอ่ืน ๆ                              
ท่ีสนบัสนุนการเกิดความหมายใหม่ ๆ ของระหัด ระหัดวิดน ้ าจึงสามารถเป็นตวัแทนหรือสัญลกัษณ์แทน
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อะไรไดห้ลากหลาย ระหัดวิดน ้ ามีความสามารถในการเป็นสัญลกัษณ์แทนชาติพนัธ์ุไทยวน ทั้งๆ ท่ีระหัด
ไม่ใช่สมบติัทางวฒันธรรมของชาติพนัธ์ุใดชาติพนัธ์ุหน่ึง ระหดัวิดน ้ ามีความสามารถในการเป็นสัญลกัษณ์
ของอตัลกัษณ์ของทอ้งถ่ินสีคิ้ว (และนครราชสีมา) ทั้ง ๆ ท่ีช่างท าระหัดมีอยู่เพียงไม่ก่ีคน และเมืองสีค้ิวก็
เป็นพื้นท่ีเชิงพาณิชยม์ากกว่าเป็นพื้นท่ีของการปลูกขา้วท่ีซ่ึงชาวนามีความจ าเป็นตอ้งพึ่งพาระหัดวิดน ้ า 
ความหมายของความเป็นศิลปะของระหดัวิดน ้ าคือส่ิงท่ีข้ึนอยูก่บัลกัษณะท่ีแตกต่างไปจากอุปกรณ์เคร่ืองใช้
และเคร่ืองจกัรในสังคมทนัสมยัและอุตสาหกรรม โดยทัว่ไปผูค้นเขา้ใจวา่ระหัดเป็นอุปกรณ์และเคร่ืองมือ
ทดน ้ า ซ่ึงการหมุนของระหัดก าลงัแสดงกิจวตัรในวิถีชีวิตของชาวนาริมล าตะคอง ขณะท่ีความหมายท่ีอยู่
เบ้ืองหลังคือมนุษย์ควรเป็นส่วนหน่ึงของธรรมชาติ เพราะชาวนาได้อาศัยพลังของธรรมชาติในการ
ขบัเคล่ือนการผลิตและการด ารงชีวติ  

นอกจากน้ีการตีระหดัมีความหมายคือแสดงความเป็นชาย ปฏิบติัการต่าง ๆ เก่ียวกบัระหดัวดิน ้าเป็น
พื้นท่ีทางวฒันธรรมท่ีแสดงความสัมพนัธ์ระหวา่งผูช้ายกบัธรรมชาติและการผลิตขา้ว ซ่ึงแตกต่างจากพื้นท่ี
ทางพิธีกรรมของประเพณีไหวเ้จา้บุญลือ ตวัตนของระหัดมีศกัยภาพเป็นผูแ้สดงแทนเจา้ของระหัด เพราะ
ระหดัไดรั้บการประดิษฐ์และการประกอบดว้ยองคป์ระกอบทั้ง 10 ส่วน ซ่ึงเจา้ของระหดัแต่ละแห่งตอ้งเขา้
ป่าและขนไมอ้อกมาสร้าง (โดยเฉพาะในอดีต) เทคนิคการดดัไมไ้ผส่ าหรับแตะระหดัและการสานกงระหดั
นั้นช่างท าระหดัไม่สามารถท าไดเ้พียงล าพงัคนเดียว ระหดัแต่ละท่ีมีเร่ืองราวและตวัตนของช่างท าระหัดผูซ่ึ้ง
เป็นคนเดียวกนักบัเจา้ของระหดั ระหดัไดแ้สดงแทนบทบาทของผูช้ายท่ีไม่ไช่พื้นท่ีในบา้น ไม่ใช่พื้นท่ีกลาง
หมู่บา้นแบบพื้นท่ีทางพิธีกรรมของประเพณีไหวเ้จา้พ่อบุญลือ แต่เป็นพน้ท่ีท่ีกระจายอยู่ตามริมตล่ิงของล า
ตะคอง การแสดงอาณาเขตและตวัตนของเจา้ของระหดัก็ไม่ใช่แค่การประกอบทั้ง 10 ส่วน ข้ึนเป็นตวัระหดั
ไดส้ าเร็จเท่านั้น แต่อาณาเขตของระหดัท่ีแสดงตวัตนน้ียงักระท าการผา่นเสียงของระหดัดว้ย ประกอบดว้ย
เสียงของการเสียดสีกนัของไมท่ี้เกิดจากการหมุนตวัของดุมระหดั  และเสียงของน ้ าท่ีไหลออกจากกระบอก
ระหดัลงสู่รางระหดั พื้นท่ีทางเสียงธรรมชาติน้ีคือสุนทรียะทางศิลปะของเจา้ของระหัด พวกเขาช่ืนชมและ
อ่ิมใจเม่ือเวลาท่ีพวกเขาเขา้มาท ากิจกรรมการผลิตในท่ีสวนและท่ีนา ทั้งน้ีเพราะเสียงของระหัดบ่งบอกวา่
ระหดัยงัหมุนเป็นปกติ ในมุมมองของเจา้ของระหดัแลว้ สภาวะความเป็นศิลปะของระหดัวิดน ้ าจึงสัมพนัธ์
กบัศกัยภาพของระหดัในการหมุนเปล่ียนธรรมชาติของน ้าล าตะคองไปสู่การเติบโตของตน้ขา้ว ซ่ึงทา้ยท่ีสุด
เมล็ดขา้วท่ีจะถูกเก็บเก่ียวในอนาคตจะสามารถน าพาเจา้ของระหัดให้เปล่ียนไปสู่สภาวะของความมัน่คง 
ระหดัวิดน ้ าเป็นศิลปะเพื่อความมัน่คงในชีวิต ระหดัในฐานะรูปแบบทางวฒันธรรมนั้นแสดงความสัมพนัธ์
ของคนกบัวตัถุ เจา้ของระหัดกบัระหัด ระหัดวิดน ้ าก็เป็นส่ือกลางของการต่อสู้กบัเทคโนโลยีสมยัใหม่                
เป็นภาษาท่ีสนทนากบัโครงสร้างความสัมพนัธ์เชิงอ านาจในการจดัการทรัพยากรน ้ า หรือเป็นการสนทนา
ของภูมิปัญญาชาวบา้นกบัภูมิปัญญาสมยัใหม่  
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ภาพ 4.12 ระหดัวิดน ้าท่ีอยูน่อกบริบทของการทดน ้า 
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บทที ่5 

สรุปและอภิปราย 

ขอ้คน้พบต่าง ๆ จากงานวจิยัสามารถช่วยสนบัสนุนการท าความเขา้ใจเก่ียวกบัพฒันาการของสังคม
เกษตรกรรมในจงัหวดันครราชสีมา ทั้งประเด็นพฒันาการของความสัมพนัธ์ทางสังคมกบัชุมชนอ่ืนท่ีเกิดข้ึน
จากการพฒันาเมือง ประเด็นการสร้างองคค์วามรู้และสร้างภูมิปัญญาของชาวนาเพื่อการจดัการทรัพยากรน ้ า 
ซ่ึงผูว้ิจยัพบวา่ชาวนาเรียนรู้การใชป้ระโยชน์จากทรัพยากรธรรมชาติไดอ้ยา่งสอดคลอ้งกบัฐานความรู้ด้าน
นิเวศวิทยาวฒันธรรม ทั้งการเรียนรู้ภูมิศาสตร์ของพื้นท่ีท าการเกษตร การน าวสัดุธรรมชาติในทอ้งถ่ินมา
ประดิษฐเ์คร่ืองมือเพื่อทดน ้าเขา้พื้นท่ี และการร่วมมือกนัท างานและการแบ่งปันการกระจายทรัพยากรน ้ าใน
กลุ่มชาวนาดว้ยกนั นอกจากน้ีการวิเคราะห์วตัถุในเชิงสัญญะ (Semiotic Approach) ไดค้น้พบการกระท า
ของวตัถุในลักษณะของเครือข่ายของชุดความหมาย ซ่ึงปรากฏทั้ งในพิธีเล้ียงผีเจ้าพ่อบุญลือและใน
ส่วนประกอบต่าง ๆ ของระหดัวดิน ้า  

การเปลีย่นแปลงทางอตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุลาว  

ความเป็นชุมชนใกล ้“ประตูสู่อีสาน” บา้นน ้ าเมาแสดงบทบาทของตนมาตั้งแต่อดีตคือเป็นชุมชน
บนเส้นทางคา้ขายระหว่างผูค้นในลุ่มน ้ าแม่โขงกบัผูค้นในลุ่มน ้ าเจา้พระยา ส่งผลให้บา้นน ้ าเมาเป็นสนาม
ของการปฏิสัมพนัธ์ระหว่างกลุ่มชาติพนัธ์ุต่าง ๆ ตลอดจนเป็นสนามของความเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจ
สังคมและวฒันธรรม เน่ืองจากการพฒันาสู่สังคมสมยัใหม่ของประเทศ ซ่ึงในกระบวนการเปล่ียนแปลง
สังคมดงักล่าวน้ี พื้นท่ีของอตัลกัษณ์ของคนโคราชเองก็ไม่ใช่ความเป็นเน้ือเดียวกนัไดอ้ยา่งหมดจดกบัความ
เป็นไทย(ท่ียึดวฒันธรรมภาคกลางและวฒันธรรมชนชั้นสูงเป็นแกน) หากแต่เป็นอตัลกัษณ์ท่ีอยู่ระหว่าง
กลางของความเป็นไทย)กบัความเป็นลาวอีสาน 

การท่ีอตัลกัษณ์ของคนโคราชถูกน าไปผูกโยงกบัเร่ืองราววีรกรรมของทา้วสุรนารีในรัฐยุคสร้างรัฐ
ชาติสมยัใหม่ ส่งผลให้ความเป็นคนโคราชจากเดิมท่ีผสมผสานไปดว้ยคนจากหวัเมืองชายทะเล คนเมือง              
พิมาย ปะปนกับลาว เขมร ยวน ก็เหลือเป็นอตัลักษณ์ท่ีเป็นผลิตผลจากการสร้างความรู้สึกอนัหน่ึงอนั
เดียวกนัของรัฐชาติสมยัใหม่ วีรกรรมของทา้วสุรนารีท่ีได้รับการเขียนเป็นประวติัศาสตร์ของชาติไทย                 
ไม่เพียงส่ือสารถึงความจงรักภกัดีของคนโคราชต่อรัฐเท่านั้น แต่ยงัเป็นเง่ือนไขท่ีลดทอนและซ่อนความเป็น
ลาวของกลุ่มชาติพนัธ์ุลาวอยูใ่นที นอกจากน้ีความเป็นลาวไม่ใช่เพียงตวัตนของกบฎเท่านั้น แต่ในการสร้าง
ชาติสมยัใหม่ ความเป็นลาวยงัถูกท าใหห้มายถึงความไม่เจริญ ความลา้หลงั ของกลุ่มชาติพนัธ์ุดว้ย 
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ความเป็นลาวในจงัหวดันครราชสีมา ซ่ึงท าการต่อรองกบัแรงกดดนั ทั้งทางเศรษฐกิจ การเมือง 
สังคม และวฒันธรรม ท่ีส่งผลใหค้นลาวตกเป็นคนเบ้ียงล่างในสังคมไทย การสร้างนิยามความหมายของตน
ว่า “ลาวใน” และ “ลาวข้าวเจ้า” คือเคร่ืองมือทางวฒันธรรมท่ีคนลาวโคราชใช้ต่อรองและสร้างพื้นท่ี
ใหก้บัอตัลกัษณ์ของตน ขณะท่ีพื้นท่ีท่ีคนลาวยนืยนัอตัลกัษณ์ความเป็นลาวของตนไดม้ากนั้นคือระบบความ
เช่ือและพิธีกรรมเก่ียวกบัผี แมรั้ฐส่วนกลางแต่ละยุคจะก าหนดขอ้ห้ามขอ้บงัคบัต่าง ๆ เก่ียวกบัความเช่ือ
ดงักล่าวน้ี รวมทั้งการครอบง าความคิดดว้ยวาทกรรมการพฒันาสังคมไปสู่ความทนัสมยั แต่วธีิคิดแบบพึ่งพา
อ านาจของผีของชาวบา้นเช้ือสายลาว นอกจากเป็นพื้นท่ีของการพึ่งอ านาจเหนือธรรมชาติ เพื่อทดแทนการ
พึ่งอ านาจท่ีมีอยูใ่นชีวิตจริง ซ่ึงเป็นอ านาจท่ีความเป็นคนลาวตกอยูใ่นต าแหน่งท่ีค่อนขา้งเสียเปรียบมากกวา่
จะไดเ้ปรียบ ทั้งในสถานะของชาติพนัธ์ุ เศรษฐกิจและสังคมการเมือง อ านาจของผีเช่นอยา่งพิธีกรรมข่วงผี
ฟ้อนยงัถือเป็นพื้นท่ีท่ีคนเช้ือสายลาวมีโอกาศแสดงอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุและส านึกทางประวติัศาสตร์ชาติ
พนัธ์ุของตน ไดช้ดัเจน 

ส าหรับประวติัศาสตร์และอตัลกัษณ์ของคนลาวบา้นน ้ าเมาจะมีความใกลชิ้ดกบักลุ่มชาติพนัธ์ุยวน
อยูม่าก เร่ืองเล่าในทอ้งถ่ินไดบ้่งบอกวา่ทั้งลาวและยวนต่างเขา้มาตั้งถ่ินฐานในบริเวณแถบน้ีในเวลาใกลเ้คียง
กนั โดยเฉพาะเม่ือทั้งสองกลุ่มชาติพนัธ์ุไดพ้บทอ้งท่ีอนัอุดมสมบูรณ์เพราะมีล าตะคองไหลผา่นจนสามารถ
หล่อเล้ียงการเพาะปลูกไดต้ลอดปี กระทัง่ความเคล่ือนไหวคร้ังส าคญัของกลุ่มชาติพนัธ์ุในบริเวณแถบน้ีคือ
กลุ่มท่ีติดตามมารับจา้งหางานเม่ือรัฐไดก่้อสร้างเส้นทางรถไฟระหวา่งกรุงเทพฯกบัอีสานข้ึน กลุ่มชาติพนัธ์ุ
เหล่าน้ีเขา้มาทั้งรับจา้งท าไม ้ท านา ท าไร่ และท าสวน โดยเฉพาะคนลาวอีสานหรือ “คนลาวนอก” และกลุ่ม
คนจีนท่ีสามารถสะสมทุน จนสามารถเปล่ียนสถานภาพของตนจากเป็นแรงงานรับจา้งกลายเป็นเจา้ของ
กิจการคา้ขายข้ึนมาได ้ขณะท่ีการเติบโตของภาคอุตสาหกรรมหลงัทศวรษท่ี 2510 เป็นตน้มา ก็ยิ่งเป็นปัจจยั
ส าคญัต่อการอพยพเขา้ออกบริเวณแถบน้ีของผูค้นชาติพนัธ์ุต่าง ๆ ยิ่งข้ึน สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ (2550) 
เรียกกลุ่มชาติพนัธ์ุในบริเวณแถบน้ีว่า คนกลุ่มชาติพนัธ์ุยวนปนลาวปนไทโคราช (สุริยา และคณะ, 2550:  
16) ซ่ึงเราไม่อาจปฏิเสธสภาพการณ์ของการผสมผสานและการแข่งขนักัน ไม่ใช่แค่เร่ืองการเมืองและ
เศรษฐกิจ แต่รวมถึงเร่ืองทางวฒันธรรมดว้ย ซ่ึงงานวจิยัน้ีใหค้วามสนใจในส่ิงหลงั  

การด ารงชีวิตเป็นชุมชนของชาติพันธ์ุลาวท่ีไม่ได้มีลักษณะเป็นเอกเทศ โดดเด่ียวออกจาก
ความสัมพนัธ์กบัชาติพนัธ์ุและคนกลุ่มต่าง ๆ ท่ีเดินทางเขา้มาท ามาหากินในแถบล าตะคองบา้นน ้ าเมา ลาว
อยู่ร่วมกบัชาติพนัธ์ุอ่ืนในลกัษณะของเพื่อนบา้น เป็นคนอยู่ใกล้ ๆ กนั จนท าให้กลายเป็นพวกเดียวกัน 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งหลงัจากท่ีวฒันธรรมไทยและวฒันธรรมสมยัใหม่ไดห้ลอมรวมอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ
ของลาว ทุกวนัน้ีวถีิชีวติประจ าวนัของลาวก็กลายเป็นเหมือนกบัไทย 

ขณะท่ีประวติัศาสตร์ของนครราชสีมาฉบบัท่ีไดรั้บการสนบัสนุนจากรัฐถือเอาเร่ืองเล่าเก่ียวกบั
ทา้วสุนารีเป็นเร่ืองเล่าหลกั เป็นประวติัศาสตร์ท่ีมีอิทธิพลต่อการน าเสนออตัลกัษณ์ของคนนครราชสีมาทุก
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กลุ่ม ในกรณีศึกษาน้ีพบว่าคนท้องถ่ินกลุ่มหน่ึงยงัคงสร้างพื้นท่ีทางวฒันธรรมของตนเองในปกป้อง                       
อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุของตน การสืบสานประเพณีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือเป็นประเพณีท่ีมีองคป์ระกอบของการ
แสดงอตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุลาว อยา่งไรก็ตาม เน่ืองจากคนท่ีน่ีด ารงชีวิตอยูภ่ายใตส้ังคมทนัสมยั จึงท าให้
เห็นอตัลกัษณ์ท่ีผสมผสานกบัความเป็นไทยหรือความเป็นสากลร่วมอยูด่ว้ย ขณะเดียวกนัสภาพของทอ้งถ่ิน
ก็เป็นคลา้ยชุมทางของร่วมมือหรือการแลกเปล่ียนอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ จึงเห็นไดจ้ากการพลวตัน์ความ
เป็นชาติพนัธ์ุของยายนอ้ย ผูเ้ป็นร่างทรงท่ีมีรากเหงา้ทางชาติพนัธ์ุเป็นทั้งยวนและลาว รวมถึงเป็นไทย  

 
กลยุทธ์ของการปรับเปลีย่นความสัมพนัธ์ทางสังคมบนพืน้ทีพ่ธีิกรรม 
ไมเคิล ไรท (2550: 94-96) อธิบายปลดัขิกในอารยธรรมอีสานวา่เป็นสัญลกัษณ์แห่งชีวิต เพื่อการ

ขออภยัฟ้าดิน หรือ “เจา้แม่ดิน” หรือท่ีชาวบา้นเรียกว่า “ผีแม่ม่าย” ขณะท่ี “ผีปู่ตา” ไดรั้บการอธิบายโดย                 
สุเทพ สุนทรเภสัช (2548) วา่ คือผีบรรพบุรุษของชาวบา้น โดยเช่ือวา่เม่ือบรรพบุรุษของตนส้ินชีวิตไปแลว้ 
ก็ยงักลบัมาให้ความคุม้ครองรักษาลูกหลานอยู ่ความคิดเร่ืองผีบรรพบุรุษน้ีห็หมายรวมถึงผีบรรพบุรุษทัว่ ๆ 
ไป ไมไดจ้  าเพาะเจาะจงวา่บรรพบุรุษของใคร หรือบรรพบุรุษสมยัไหน ผปู่ีตาแสดงถึงความเป็นเพศชายของ
ผี และเป็นญาติทั้งฝ่ายหญิง (คือ “ตา” พ่อของแม่) และฝ่ายชาย (คือ “ปู่” พ่อของพ่อ) ซ่ึงเป็นเคร่ือแสดงให้
เห็นในทางอุดมคติของความเคารพยกยอ่งญาติของทั้งฝ่ายหญิงและฝ่ายชายอยา่งเท่า ๆ กนัเพราะผปู่ีตาเป็นผี
ดี ฉะนั้นการติดต่อกบัผไีดต้อ้งเตรียมตวัเพื่อใหเ้กิดความ “บริสุทธ์ิ” หรืออยูใ่นสภาพ “เหนือมนุษย”์ คนทรง 
หรือ “จ ้า” ซ่ึงเป็นตวัแทนของชาวบา้นในการติดต่อกบัผีปู่ตาจึงตอ้งอาบน ้าช าระร่างกายใหส้ะอาดในวนัทรง 
แต่งกายดว้ยเส้ือผา้สะอาด หรือสวมเส้ือคลุมขาว เคร่ืองแต่งกายของเจา้ปู่จึงแสดงถึงการเปล่ียนสภาพจาก
ชาวบา้นธรรมดาไปเป็นบุคคลศกัด์ิสิทธ์ิอยใูนสภาพท่ี “บริสุทธ์ิ” หรือ “เหนือมนุษย”์ บางคร้ังผูน้ าททางการ
เมืองคือผูใ้หญ่บา้นไดอ้าศยัสถาบนัผีปู่ตาเป็นเคร่ืองมือท่ีจะบรรลุความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัทางสังคม 
เคร่ืองเซ่นเป็นส่ิงท่ีมีค่าแทนตวัแทนชาวบา้นท่ีอุทิศต่อผูมี้อ  านาจ (ปู่ตา) เพื่อใหไ้ดรั้บประโยชน์ หรือเป็นการ
ตอบแทนประโยชน์ท่ีตนไดรั้บแลว้ แสดงความขอบคุณกตญัญท่ีผีปู่ตาไดคุ้ม้ครองรักษา โดยหมูถือเป็นของ
มีค่าในโลกทศัน์ของชาวบา้น ดงัจะเห็นว่าเม่ือมีเงินเหลือจะซ้ือหมูมาเล้ียงเป็นการออมทรัพย์อย่างหน่ึง                  
(สุเทพ สุนทรเภสัช, 2548: 146-148) 

พิธีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือก็เป็นมากกว่าการด ารงอยู่ของอ านาจเหนือธรรมชาติ แต่เป็นตวัตนท่ีมีอยู่
จริงไดเ้พราะปฏิบติัการทางพิธีกรรมของคนทอ้งถ่ิน โดยเฉพาะอยา่งยิง่กลุ่มผูห้ญิงสูงอาย-ุวยักลางคน ขณะท่ี
คนท้องถ่ินก็รับรู้ว่าตนจะด ารงชีวิตได้อย่างมั่นคงนั้ นมีความสัมพันธ์กับการกระท าของเจ้าพ่อด้วย                         
คนทอ้งถ่ินถกัทอเส้นใยของความหมายต่าง ๆ จากโลกทศัน์แบบประเพณีผ่านปฏิบติัการในพิธีกรรมเช่ือม
เขา้กบัชีวติทนัสมยั ทั้งน้ีเพื่ออธิบายสาเหตุของปัญหาความไม่มัน่คงไปพร้อม ๆ กบัการพยายามสร้างความรู้
เพื่อแสวงหาความมัน่คงในการด ารงชีวิต ดังจะเห็นได้จากปรากฏการณ์ท่ีคนท้องถ่ินเห็นตวัเลขในขนั
น ้ ามนตข์องเจา้พ่อบุญลือ อยา่งไรก็ตามก็เป็นท่ีรับรู้ของคนทัว่ไปวา่การถูกรางวลัสลากกินแบ่งรัฐบาลหรือ
หวยนั้นเป็นเร่ืองท่ีเกิดข้ึนไดย้ากมาก แต่การตีความหยดน ้ าตาเทียนให้เป็นตวัเลขก็เป็นระบบของการสร้าง
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ความรู้ของคนทอ้งถ่ินท่ีอยู่ภายใตเ้ง่ือนไขของโลกทศัน์แบบประเพณี รวมทั้งอยู่ภายใตก้ารด ารงชีวิตใน
สังคมทนัสมยัดว้ยท่ีซ่ึงคนทอ้งถ่ินกลุ่มน้ีแทบจะเรียกตวัเองไดว้า่เป็นคนไร้อ านาจจะต่อรองกบัผลประโยชน์
ท่ีเกิดข้ึนในโลกของวถีิการผลิตแบบทนัสมยั 

ผูว้ิจยัสามารถสังเกตเห็นการใช้วสัดุทางวฒันธรรมในหลากหลายมิติและองค์ประกอบของคน
ทอ้งท่ี ซ่ึงปฏิบติัการบนพื้นท่ีทางพิธีกรรมของประเพณีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือ วสัดุเหล่านั้นมีศกัยภาพทั้งของ
การถกัทอสัญลกัษณ์และเป็นผูแ้สดงแทนความหมายของสัญลกัษณ์ ซ่ึงอยู่เป็นชุดเครือข่ายของกลไกและ
โครงสร้างขององคค์วามรู้ท่ีถกัทอตาข่ายของระบบความสัมพนัธ์ระหวา่งวตัถุหรือตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษยก์บั
การรับรู้ของมนุษย ์ทั้งน้ีมนุษยไ์ดใ้ช้ประโยชน์จากเครือข่ายของสัญลกัษณ์และความหมายของสัญลกัษณ์
ดงักล่าวเพื่อไขปัญหาเก่ียวกบัการด ารงชีวิตอยู่ร่วมกบัสภาวะท่ีจบัตอ้งไม่ได้หรือจบัตอ้งได้ยากทั้งหลาย 
ตวัอย่างของสภาวะท่ีจบัตอ้งไม่ไดบ้นพื้นท่ีทางพิธีกรรมของประเพณีไวเ้จา้พ่อบุญลือ อาทิเช่น ความเป็น
สังคมแบบประเพณี ความป็นสังคมแบบทนัสมยั อ านาจเหนือธรรมชาติ ความเหล่ือมล ้าทางเพศสภาพ ความ
เป็นคนชายขอบของสังคมทนัสมยั ความเส่ียงและความมัน่คงในอนาคต เป็นตน้ 

พิธีเล้ียงเจา้พ่อบุญลือมีรากเหงา้มาจากสังคมแบบประเพณีท่ีมีวิถีการผลิตแบบพึ่งพาธรรมชาติ
และอ านาจเหนือธรรมชาติ พิธีกรรมน้ีในอดีตอาจมีบทบาทเพื่อการตอบสนอง “ความไม่รู้” เก่ียวกบัสภาพ
ลมฟ้าอากาศและความอุดมสมบูรณ์ของผลผลิต ซ่ึงจะสัมพนัธ์กบัความมัน่คงปลอดภยัและความสงบสุขของ
สังคมในชุมชนด้วย บทบาทของพิธีกรรมน้ีในปัจจุบันได้รับการปรับแปลงเพื่อตอบสนองการสร้าง 
“ความรู้” เพื่อจดัการความไม่มัน่คงในหลากหลายมุมของการด ารงชีวติอยูใ่นสังคมแบบทนัสมยั ท่ีส าคญัคือ
ปฏิบติัการบนพื้นท่ีทางพิธีกรรมเป็นกระบวนการของการสร้างตวัตนและความเสมอภาคระหว่างแต่ละ
ตวัตน ทั้งท่ีเป็นตวัตนท่ีเป็นมนุษยแ์ละท่ีไม่ใช่มนุษย ์ตรงกนัขา้มระบบความสัมพนัธ์แบบเสมอภาคน้ีอาจ
ยากมากหรือซับซ้อนมากท่ีมนัจะเกิดข้ึนจริง ๆ ในประสบการณ์ชีวิตของคนทอ้งถ่ิน พื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ี
เสมือนเป็นเวทีของการแสดงละครเร่ืองหน่ึง มีตวัละครบุคลิกต่าง ๆ ซ่ึงเป็นสัญลกัษณ์ในการแสดงแทนชุด
ความคิด ความรู้สึก อุดมการณ์ และอุดมคติ ของคนทอ้งถ่ิน 

ผูว้ิจ ัยพบว่าแทบเรียกได้ว่ากระบวนการของการจัดพิธีเล้ียงเจ้าพ่อบุญลือทั้ งหมดได้รับการ
ปฏิบติัการโดยกลุ่มผูห้ญิงสูงอายไุล่ลงมาถึงผูห้ญิงวยักลางคน นยัส าคญัคือพวกเธอเหล่าน้ีเป็นกลุ่มสังคมท่ีมี
บทบาทนอ้ยมากในพื้นท่ีทางเศรษฐกิจของสังคมทนัสมยั หรือกล่าวไดว้า่พวกเธอเป็นกลุ่มประชากรท่ีถูกกีด
กนัออกจากวถีิการผลิตของระบบอุตสาหกรรม ซ่ึงเป็นสังคมท่ีวถีิการผลิตเนน้การสร้างคุณค่าใหก้บัก าลงัคน
วยัท างานท่ีสร้างผลผลิตและผลก าไรได้สูง ตรงกนัขา้มกลุ่มคนวยัท างานและวยัรุ่นก็เป็นกลุ่มสังคมท่ีใช้
ชีวิตประจ าวนัร่วมกบัสังคมทนัสมยัไดดี้กวา่ พวกเขาและเธอเหล่าน้ีให้ความส าคญักบัความมัน่คงท่ีมาจาก
การท างานเพื่อรายไดแ้ละเพื่อการซ้ือสินคา้อุปโภคบริโภค จึงละเลยพิธีเล้ียงเจา้พอ่บุญลือ ดงันั้นพิธีเล้ียงเจา้
พอ่บุญลือเป็นพื้นท่ีของผูห้ญิงสูงอายแุละวยักลางคน พวกเธอยงัเป็นกลุ่มสังคมท่ียงัใชป้ระโยชน์จากสถาบนั
ทางประเพณีน้ี ตลอกเวลาในพื้นท่ีทางพิธีกรรมพวกเธอไดป้กป้องสัญลกัษณ์ของสังคมแบบประเพณี และ
พวกเธอก็แข่งขนักบัสัญลกัษณ์ของสังคมทยัสมยัดว้ย ยิ่งไปกวา่นั้นแกนกลางของเร่ือง (theme) ท่ียกบริบท
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และบรรยากาศยอ้นเวลาของสังคมแบบประเพณีมาตั้งอยู่ในสังคมแบบทันสมยั ณ เวลาปัจจุบนั ก็ได้
สนบัสนุนบทบาทน าของพวกเธอให้สร้างตวัตนและพื้นท่ีทางวฒันธรรมของพวกเธอ พวกเธอสามารถเป็น
ผูก้ระท าการทางสังคม (ท่ีเป็นมนุษย)์ ไดอ้ยา่งมีนยัส าคญัเหนือกว่าใคร ๆ โดยเฉพาะอยา่งยิ่งเหนือบทบาท
ของเพศชาย  

มิติของเพศสภาพท่ีปรากฏบนพื้นท่ีทางพิธีกรรม ดงัเห็นไดว้า่ถึงแมเ้จา้พอ่บุญลือจะบ่งบอกอ านาจ
เชิงสัญลักษณ์ของความคิดเร่ืองชายเป็นใหญ่ แต่ผูห้ญิงกลับมีบทบาทส าคัญและเป็นแกนกลางของ
โครงสร้างของระบบความสัมพนัธ์บนพื้นท่ีแห่งน้ี ทั้งแม่เมือง ร่งทรง และผูร่้วมพิธีกรรม พวกเธอเป็นกลุ่ม
ทางสังคมท่ีมีศกัยภาพในการส่ือสารกบัอ านาจเชิงสัญลกัษณ์ของสังคมชายเป็นใหญ่ ซ่ึงสภาวะของการเป็น
เจา้พ่อบุญลือเสมือนเป็นผูก้ระท าการแทนมนุษย ์นัน่คือพวกเธอไดรั้บอ านาจเม่ือพวกเธออยู่ในกลไกและ
เครือข่ายของความรู้เก่ียวกบัเจา้พ่อบุญลือ การท่ีพวกเธอไดรั้บบทบาทและอ านาจพิเศษมาจากตวัตนท่ีไม่ใช่
มนุษย์น้ี ได้สนับสนุนพวกเธอท่ีถึงแม้จะเป็นผูสู้งอายุก็มีศกัยภาพในการปฏิเสธอ านาจของผูใ้หญ่บา้น                    
ทั้ ง ๆ ท่ีผูใ้หญ่บ้านมีฐานะของผูน้ าทางการ เป็นตัวแทนอ านาจของรัฐท่ีอยู่ในระดับท้องถ่ิน รวมทั้ ง
ผูใ้หญ่บา้นยงัสวมสถานะของความเป็นชายดว้ย อยา่งไรก็ตามพวกเธอก็แสดงปฏิบติัการต่าง ๆ ท่ีไม่ไดโ้ดน
อ านาจของเจา้พ่อบุญลือควบคุมมากนกั เพราะพวกเธอไดก้ระท าการต่อรอง ลอ้เลียน และลอ้เล่น กบัอ านาจ
อนัศกัด์ิสิทธ์ิชนิดน้ีอยูต่ลอดเวลา พื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีจึงแสดงถึงการแข่งขนัเชิงสัญลกัษณ์ระหวา่งความเป็น
หญิงและความเป็นชาย  เป็นสภาวะของระบบความสัมพนัธ์ของมนุษยใ์นสังคมสัญลกัษณ์ท่ีแตกต่างอยา่ง
มากกบัสังคมท่ีพวกเธอใช้ชีวิตอยู่จริง ๆ เพราะระบบความสัมพนัธ์ในสังคมประเภทหลงัมีพลวตัน์ร่วมกบั
วิถีการผลิตสมยัใหม่ ซ่ึงผูช้ายและกลุ่มคนวยัท างานขยบัข้ึนมามีอิทธิพลและบทบาทส าคญัต่อความมัน่คง
ดา้นต่าง ๆ ของครอบครัว ดงันั้นเม่ือเราพิจารณามิติเพศสภาพของการเป็นผูก้ระท าการทางสังคมโดยวตัถุ 
ดงัเช่นความเป็นชายไดรั้บการแสดงดว้ยเคร่ืองขยายเสียงอิเล็คทรอนนิคและแคน ดาบไมแ้ละปืนไมใ้นมือ
ของเจา้พ่อบุญลือ ความสัมพนัธ์ระหว่างวตัถุอนัหลากหลายรูปลกัษณ์พวกน้ีท าให้เห็นทั้งสภาวะของการ
แข่งขนัเชิงสัญลกัษณ์ระหวา่เพศสภาพ และสภาวะของการพึ่งพาซ่ึงกนัและกนัของทั้งสองเพศสภาพเช่นกนั 
การมีอยู่หรือการมีตวัตนของเพศสภาพคู่ปรับกันน้ีจึงขาดฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงไม่ได้ และโดยเฉพาะอย่างยิ่ง                
ขาดการสนบัสนุนจากตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษยแ์ละบรรดาวตัถุต่าง ๆ บนพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีไม่ไดเ้ช่นกนั 

มิติของการกระท าทางสังคมโดยวตัถุยงัไดพ้ฒันาศกัยภาพของกลุ่มผูห้ญิงบนพื้นท่ีทางพิธีกรรม 
เจา้พ่อบุญลือซ่ึงเป็นตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษยก์ลบัมีศกัยภาพในการเล่นเกมชิงไหวชิงพริบกบับรรดา “สาว ๆ” 
วสัดุธรรมชาติและสินคา้สมยัใหม่ในขนัเคร่ืองไหวแ้ละกระทงของเซ่นก็จดัการแบ่งชนชั้นของวิญญาณ ทั้งท่ี
วิญญาณเจา้พ่อและผีทัว่ไปน่าจะมีอ านาจเหนือกว่าวตัถุเหล่านั้น วสัดุธรรมชาติอย่างเช่นกระทงกาบกลว้ย 
น ้ ามนต ์ดาบไมแ้ละปืนไม ้ขา้วแดงและขา้วด า ไดเ้ป็นตวัละครท่ีแสดงบทบาทแทนวิถีความคิดแบบสังคม
ประเพณีของคนท้องถ่ิน รูปป้ันคนและสัตวไ์ม่ใช่แค่แสดงแทนคนและสัตว์เล้ียงของครอบครัวเท่านั้น                   
แต่พวกมนัยงัช่วยท าให้สมาชิกของครอบครัวนั้น ๆ ไดรั้บความปลอดภยัจากการโดนท าร้ายของผีไดด้ว้ย 
สภาวะของการเป็นวตัถุบนพื้นท่ีทางพิธีกรรมน้ีต่างมีศกัยภาพในการปกป้องมนุษย์ให้รอดพน้จากภัย
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อนัตรายรูปแบบต่าง ๆ ท่ีผีไม่ดีจะกระท า หรือกล่าวอีกนยัหน่ึงคือมนุษยก์ าลงัไดรั้บผลร้ายจากการกระท า
ทางสังคมโดยวตัถุ หรือโดยตวัตนท่ีไม่ใช่มนุษย ์พวกมนัแทบจะมีอิสระด้วยตวัมนัเอง พวกมนัสามารถ
แข่งขนัและขดัแยง้ระหว่างพวกมนัดว้ยกนัเอง แต่มนุษยคื์อกลุ่มท่ีจะไดรั้บผลกระทบจากการแข่งขนัและ
ความขดัแยง้นั้น ท่ีส าคญัคือการกระท าทางสังคมโดยวตัถุได้สร้างบริบทใหม่หรือสภาวะใหม่ข้ึนอย่าง
รุนแรง เกิดโครงสร้างของระบบความสัมพนัธ์ทั้งระหวา่งวตัถุกบัมนุษย ์มนุษยก์บัมนุษย ์และระหวา่งวตัถุ
ด้วยกันเอง  ดังเห็นได้จากบทบาทของเสียงของแคน เสียงของโทน และเสียงของเคร่ืองขยายเสียง
อิเล็คทรอนิค มนุษยจึ์งเป็นส่ิงมีชีวิตท่ีสามารถด ารงชีวิตอยูใ่นโครงสร้างน้ี พวกเขายงัสามารถใชป้ระโยชน์
ของโครงสร้างน้ีเพื่อสร้างพื้นท่ีเชิงสัญลกัษณ์ให้กบัการมีตวัตนและเพื่อจดัการความไม่แน่นอนของการใช้
ชีวติในสังคมทนัสมยั 
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องค์ความรู้ท้องถิ่นและภูมิปัญญาในเครือข่ายของความหมายของระหัดวดิน า้ 

อตัลกัษณ์ของระหัดวิดน ้ าแสดงถึงการมีตวัตนของระหัดหรือการเป็นผูก้ระท าการทางสังคมของ
ระหดัวดิน ้าล าตะคอง ระหดัไม่ไดต้ั้งอยูท่ี่ริมตล่ิงของล าตะคองแถบบา้นน ้ าเมาเท่านั้น แต่ระหดัยงัมีศกัยภาพ
ในการขยายเป็นพื้นท่ีทางสังคมและพื้นท่ีทางวฒันธรรมให้แก่เกษตรกร พื้นท่ีทางสังคมหมายถึงเกษตรกร
สามารถร่วมมือกนัเป็นลกัษณะของเครือข่ายผูใ้ชร้ะหดัวิดน ้ า ทั้งท่ีเป็นแบบทางการและแบบไม่เป็นทางการ 
แต่เครือข่ายแบบท่ีเป็นทางการนั้นก็หลีกไม่ไดท่ี้จะไดรั้บอิทธิพลจากการขยายอ านาจของรัฐในการเขา้มา
จดัการทรัพยากรธรรมชาติในบริเวณล าตะคอง ขณะท่ีเครือข่ายในลกัษณะท่ีไม่เป็นทางการนั้น ดา้นหน่ึงก็
สามารถขยาย “เครือข่ายของรสนิยม” จากกลุ่มช่างท าระหดัดว้ยกนัเองออกไปสู่ผูป้ระกอบการรีสอร์ทและ
สถานศึกษา เครือข่ายของรสนิยมดงักล่าวน้ีเกิดข้ึนจากการใช้ประโยชน์จากสัญญะของระหัดวิดน ้ า ซ่ึง
สามารถเป็นตวัตนในการแสดงอตัลกัษณ์ของทอ้งถ่ินและระบบภูมิปัญญาของทอ้งถ่ิน และมีสภาวะเป็น
ความหมายของพื้นท่ีทางวฒันธรรม พื้นท่ีทางวฒันธรรมน้ีไดส้นบัสนุนการเปล่ียนภาพลกัษณ์ของชาวนานา
ระหดัท่ีดูไม่ใช่คนทนัสมยั เพราะพวกเขาไม่ใชเ้คร่ืองมือสมยัใหม่ เปล่ียนพวกเขาใหมี้ภาพลกัษณ์ของชาวนา
ผูเ้ป็นผูแ้ทนของทอ้งถ่ินท่ีสืบสานอนุรักษแ์ละจะเป็นผูส่้งทอดมรดกทางวฒันธรรมประเภทท่ีจบัตอ้งไม่ได้
ของคนล าตะคอง โดยเฉพาะอยา่งยิง่ชาวนานาระหดัในเขตอ าเภอสีคิ้ว 

พื้นท่ีทางวฒันธรรมของช่างท าระหดัไดรั้บการพฒันามาจากระบบความรู้และวิธีคิดของชาวนาท่ีมี
ผืนนาติดล าตะคอง เป็นกลไกและโครงสร้างของความรู้ท่ีได้รับมาจากการสังเกตลกัษณะทางธรรมชาติ
เฉพาะของนิเวศวฒันธรรมของล าตะคอง เพื่อออกแบบหรือประยุกต์เทคโนโลยีพื้นบา้นท่ีเหมาะสมกับ                 
ภูมิประเทศและชนิดของพืชท่ีเพาะปลูก โดยเฉพาะตน้ขา้ว ซ่ึงตอ้งอาศยัน ้ าขงัผืนนาตลอดช่วงเวลาของการ
เจริญเติบโต และเพื่อการก าจดัหญา้วชัพืช ซ่ึงไม่สามารถเจริญเติบโตไดใ้นบริเวณพื้นท่ีท่ีมีน ้าขงับนผวิดิน  

นิเวศวฒันธรรมของระหดัวิดน ้ าล าตะคองมีการเปล่ียนแปลงอยา่งสอดคลอ้งกบัระบบความรู้ว่าดว้ย
ธรรมชาติของรัฐศูนยก์ลาง โลกทศัน์ของการใชป้ระโยชน์จากธรรมชาติของคนทอ้งถ่ินไดรั้บอิทธิพลจาก
กลไกอ านาจในการจัดการทรัพยากรธรรมชาติของราชการ อย่างไรก็ตาม ความรู้สมัยใหม่ทางด้าน
นิเวศวิทยาและส่ิงแวดลอ้มไดห้ันมาให้ความส าคญักบัความรู้ของคนทอ้งถ่ินในความหมายของภูมิปัญญา
ชาวบา้นท่ีเกิดข้ึนในช่วงทศวรรษ  2520 บริบทดา้นระบบความรู้น้ีสนบัสนุนให้คนทอ้งถ่ินมีพื้นท่ีทางสังคม
และวฒันธรรมในการยืนยนัสิทธิการใชร้ะหัดวิดน ้ า ซ่ึงตอ้งมีการตั้งระหดักีดขวางการไหลของน ้ าในล าตะ
คอง รวมทั้งเม่ือ สัญญะของระหัดวิดน ้ ามศกัยภาพให้คนกลุ่มทางสังคมกลุ่มอ่ืน ๆ มีความสามารถใช้
ประโยชน์จากสัญญะของระหดัวดิน ้าใหส้อดคลอ้งตามรสนิยมและอุดมการณ์ไดอ้ยา่งหลากหลาย 
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ส่วนประกอบหลกั ๆ ของระหดัวิดน ้ าท ามาจากตน้ไมท่ี้ข้ึนอยูใ่นบริเวณใกลเ้คียง ชาวนาตอ้งเรียนรู้
คุณสมบติัของเน้ือไมข้องตน้ไมแ้ต่ละชนิด เพื่อน าพวกมนัมาใช้ท าระหัดวิดน ้ าแต่ละส่วน โดยท่ีชาวนายงั
ตอ้งใช้ไมอ้ย่างสอดคลอ้งกบัธรรมชาติของน ้ าดว้ย ชาวนาสามารถประกอบและประกบแต่ละส่วนจนเป็น
รูปร่างของระหัดได้ก็เพราะพวกเขาสะสมความรู้ในสภาพแวดลอ้มและทรัพยากรธรรมชาติของทอ้งถ่ิน 
ระหดัวดิน ้าไม่ใช่ผลผลิตหรือผลิตภณัฑ์ท่ีเกิดจากทกัษะการท างานของคนทอ้งถ่ินเพียงมิติเดียว แต่ระหดัวิดน ้ า
มีศกัยภาพในการด ารงอยู่ในสังคมไดด้ว้ยตวัของมนัเอง ทั้งการด ารงอยู่ในฐานะระหัดหมุนทดน ้ าด้วยตวั               
มนัเอง หรือในฐานะสัญญะและความหมายของอตัลกัษณ์ของทอ้งถ่ิน ระหัดวิดน ้ าจึงสามารถดึงดูดให้คน
หลากหลายกลุ่มเข้ามาใช้ประโยชน์จากพวกมนัเพื่อสนับสนุนการสร้างอัตลักษณ์และพื้นท่ีทางสังคม
วฒันธรรมของคนกลุ่มต่าง ๆ ถึงแมพ้วกเขาจะไม่ได้เป็นชาวนา และท าระหัดวิดน ้ าไม่เป็นกนัเลยก็ตาม 
ระหดัวดิน ้าจึงสามารถเป็นสภาวะของศิลปะ เพราะการเปล่ียนแปลงบริบทของระหดัจากพื้นท่ีของการท านา
ขา้วและอยูริ่มน ้าล าตะคอง ไปสู่พื้นท่ีของรสนิยมในการบริโภควฒันธรรม 
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